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TEOLOGICKY CASOPIS
ROCNIK XV, 2017, CISLO 2

Zakladna volba a svedomie viery v aspekte Ducha
2.CAsT

Ivan Katny

The following study is the second part of the main topic of the fundamental option and
conscience in the complement of the Spirit. The study describes the fundamental option
as a notion of an individual integrity in terms of the personal freedom - the freedom
of heart and faith. Conscience of faith, which is considered to be less widely used term,
is being differed from the moral conscience and it is being defined as the fundamental
Christian conscience. It is also emphasised that both fundamental option and the con-
science of faith manifest God’s ongoing favour motivated by love for a human person.
A person as an acting subject in a specific core of the completely formal way of manifesta-
tion through the fundamental option in a dimension of conscience is fully authentic in
his/her constitutive quality. He is indispensable in this kind of process and act and their
following creativity fastening.

Keywords: fundamental option, conscience, conscience of faith

V prvej asti nasej stadie ndm islo najmi o uchopenie identity ¢loveka, kres-
tana, cez transcendentny ciel a nasledne o $pecifikovanie povolania k primarne-
mu cielu skrze Krista v Duchu Svitom. Toto vo svetle integralneho vyjadrenia sa
¢loveka ako osoby; v kontexte jestvujucich dvoch poriadkov - v poriadku viery
a v poriadku rozumu. Oba tieto poriadky sme zosuladili s integrujiicou ¢innos-
tou Ducha Sviitého. Tento, ako sme mali moznost vidiet, pobada aj k nalezitejsie-
mu uchopeniu morilneho aspektu Zivota. Konstatovali sme, Ze moralny Zivot nie
je len jeho konceptualizovanie moralnou filozofiou alebo teoldgiou, ale aj jeho
%itie v jedine¢nosti, v tom, ze konajuci subjekt je hlboko autenticky a ma odvahu
vyjadrit seba v jedine¢nom prejave in§pirovanom Duchom Svitym. Uviedli sme,
%e ¢im viac sa necha krestan viest Duchom vo vsetkych sférach svojej mnohorakej
¢innosti zaangazovanim osobného poznania z ,poriadku rozumu® a ,poriadku
viery“, osobnych vlastnosti a schopnosti, tym viac prenik4 do tej sféry poznania,
v ktorej Kristus - svojim spasitelskym svetlom - prostrednictvom krestanov pre-
#aruje celu Iudska pospolitost. Prvou ¢astou sme pripravili adekvatnu bazu pre
nalezité uchopenie jadra pertraktovanej problematiky.
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V druhej Casti nasej stadie mienime v $pecifickej impostacii pertraktovat
zdkladnu volbu a svedomie viery takym spdsobom, aby sme zakladnu volbu
mohli uchopit v jej partikularnom vyjadreni, odzrkadlujicom integritu nasa-
denia sa jednotlivca ako osoby v slobode - v slobode srdca a viery. V tzkej su-
vislosti naznacenej orienticie budeme $pecifikovat svedomie viery v kontexte
integrujucich aspektov svedomia tak, aby bolo mozné nalezitejsie odlisit obsah
tohto mélo pouzivaného pojmu.

INTEGRALNE VYJADRENIE SA CLOVEKA AKO OSOBY V ZAKLADNE] VOIBE

Clovek ako osoba, tuziaca nielen po sebaidentifikacii, ale aj po ,civilizacii
lasky“!, Zijac vidy v istej kultare, ma k dispozicii Siroké spektrum moznosti
k tomu, aby robil svoj Zivot stale [udskejsim. Zamyslajuc sa nad problematikou
optio fundamentalis, teda zakladnej volby, jej predmetom, objavuje a nalezi-
tejsie poznava aspekt najvyraznejsicho osobného zaujatia postoja a rozhodnu-
tia, ktory v suc¢innosti s ,echom hlasu“? ozyvajucim sa v jeho srdci, umocnuje
formu po autentickejsom a jedine¢nom vyjadreni svojho ,ja“ v spasitelnom
projekte Zivého Boha. Je potrebné poznamenat, Ze pojem optio fundamenta-
lis v kontexte multidisciplindarneho nazerania nie je jednoznaénym pojmom.
Reflexia v mravno-moralnej rovine pocas ostatnych desatroci, prehibila pred-
chadzajuce vychodiska, venujtic nalezitti pozornost $pecifickej forme [udského
rozhodnutia s nescudzitelnym aspektom jadra slobody. Tym umoznila adek-
vatnejsie a naleZitejsie rozliSovanie v jednotlivych rovinach a aspektoch danej
problematiky. Preniknutim k jej jadru zistime, Ze zakladna volba ¢i zakladny vy-
ber alebo nasledne imysel intenzivne stvisi s mnohymi doleZitymi momentmi
a rozhodnutiami ¢loveka ako osoby. Vlastne vstupuje na scénu kazdodenného
%ivota, tyka sa totiz identity ¢loveka ako osoby a zakladnej pravdy o ne;j.

Moino konstatovat, e transcendentilna filozofia a teologia, existen-
cializmus a filozoficky a teologicky personalizmus iniciovali a voviedli koncept
zakladnej volby - s poznatkami a vydobytkami antropologickych vednych odbo-
rov - do kontextu partikuldrnej pozornosti a zameranosti na konajuci subjekt.’
Hoci $pecifikum obsahu pojmu zdkladnd volba v kontexte multidisciplinar-

' JAN PAVOL 1L: Un impegno sempre attuale. In: Il regno, 1 (2004), s. 4; BENEDIKT XVL.:
Encyklika Caritas in veritate. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, ¢. 33.

> KUTNY, L: Pokoj a ndboZenskd sloboda v rodine. Specifikd a sicinnost — pétdesiat rokov
Dignitatis humanae. Trnava : Dobra kniha, 2015, s. 55, 109.

3 Porov. COZZOLI, M.: Optione fondamentale. In: Lexicon. Dizionario teologico enciclope-
dico. Casale Monferrato : Piemme, 1993, s. 727; KUTNY, L: Zdkladnd volba a mordlne
svedomie. Trnava : Dobra kniha, 2012, s. 61.
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neho spektra nahliadania a dialégu, ako sme uz naznacili, nie je jednoznacné,
predsa mozno klast doraz na skutocnost, ze ¢lovek je - skor nez produkovatel
¢i vykonavatel skutkov - ,,osobou v konani, je bytim, ktoré vyjadri seba samé

v konani“4

- v st¢innej ¢innosti.

V kontexte tradi¢ného pohladu na zdkladnu volbu je sloboda nescudzi-
telnou podmienkou a neodvolatelnym predpokladom mravného a moralne-
ho konania ¢loveka ako osoby. Ak sa sloboda pri rozhodnutiach osoby plne
angazuje, vola konajuceho sa uz nezameriava iba na jednotlivy predmet, teda
neoptuje len pre toto dobro alebo toto zlo, ale implicitne sa zameriava na dob-
ro alebo zlo vo vieobecnosti, a teda sucasne za Boha, alebo proti nemu. Toto
rozhodnutie, zahrnuté, pritomné v osobitnom ¢ine, sa oby¢ajne nazyva zd-
kladnou volbou alebo zdkladnym rozhodnutim, ktoré sa meni na zdkladny
umysel, ked stvariiuje nasledujuce konanie a dava mu svoju charakteristicku
¢rtu &i pecat)’

Druhy vatikansky koncil na vyjadrenie toho, ¢o nazyvame ziakladnou vol-
bou, pouzil v morilnej tradicii pouzivany pojem ,posledny ciel* a ,konecny
ciel.“¢ Pouzil i pojem ,blazeny ciel.“” Tento koncil na jednej strane explicitne
potvrdil, ze Cirkev, ktora ,prijala poslanie zjavovat tajomstvo o Bohu, ktory je
kone¢nym cielom ¢loveka, tym odhaluje ¢loveku aj zmysel jeho vlastnej exis-
tencie, to jest najhlbsiu pravdu o sebe samom. (...) jedine Boh, ktorému sla-
#i, zodpoved4 najhlbsim tuibam ludského srdca, ktoré sa nikdy plne nenasyti
pozemskymi dobrami. (...) ¢lovek vidy bude tuzit ¢o len matne poznat zmysel
svojho Zivota (...). No jedine Boh, ktory stvoril ¢loveka na svoj obraz a vykupil
ho z hriechu, dava na tieto otazky vycerpavajicu odpoved, a to zjavenim skrze
Krista, svojho Syna, ktory sa stal ¢lovekom.“® Na druhej strane vak pripome-
nul, Ze Boh sice ustanovil ¢loveka v spravodlivosti, ale ¢lovek uz na zaciatku

# COZZOLI, M.: Optione fondamentale. In: Lexicon. Dizionario teologico enciclopedico, s. 727.

> Porov. GUNTHOR, A.: Chiamata e risposta. Una nuova teologia morale. Volume 1: Morale
generale. 4. vyd. Roma : Edizioni Paoline, 1982, s. 486 - 487; porov. GOFFI, T.: Natura
e caratteristiche della prassi cristiana. In: GOFFI, T. - PIANA, G. (eds.): Corso di morale.(1)
Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale. Brescia : Queriniana, 1989, s. 438.

¢ Pojem ,,posledny ciel* sa nachddza napriklad v pastordlnej konstitacii Gaudium et spes &. 3
a 13, v dekréte Apostolicam actuositatem, ¢. 4. Pojem ,konecny ciel* sa vyskytuje v pas-
tordlnej konstitucii Gaudium et spes &. 13 a 41, v dogmatickej konstitucii Lumen gentium
¢. 9 a 18, v dogmatickej konstitucii Dei verbum &. 6, v dekréte Unitatis redintegratio ¢. 2.
Dany pojem sa nachadza aj v deklaracii Gravissimum educationis ¢&. 1.

" DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastorilna konstittcia Gaudium et spes. In: Dokumenty
Drubého vatikdnskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢&. 18. V tejto
konstittcii sa nachadza aj vyjadrenie jediného ciela: ,vetci st povolani mat jeden ciel,
ktorym je sam Boh“ (tamtiez, &. 24).

$ DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastorilna konstiticia Gaudium et spes, ¢. 41.

9



10

TEOLOGICKY CAsopris XV/2017/2

dejin nezvladol svoju slobodu a postavil sa proti Bohu a mienil dosiahnut svoj
ciel mimo Boha.? No napriek tomu ¢lovek svojou prirodzenostou inklinuje tak
k hladaniu pravdy a Pravdy, $tastia a spokojnosti, a smeruje k svojmu prirodze-
nému a primarnemu cielu, ktory je zdroven jeho poslednym a nadprirodzenym
cielom. Zikladnu volbu mo#no vnimat aj ako konvergentny bod vychodiskove;
orientacie pneumo-ontologického vztahu ¢loveka s Bohom. Tymto vyjadrenim
sa dostavame k velmi dolezitému bodu, k prijatiu alebo odmietnutiu symbiozy
medzi vlastnou inklindciou a smerovanim ku kone¢nému cielu, a uznania hie-
rarchie rozhodnuti v suvislosti s tym, ¢o sa moze udiat nalezZite len vo svityni
¢loveka - v dimenzii svedomia. Ide vlastne o predmet zdkladnej volby. Tento
mdze byt vyjadreny i v tajomne nidbozenskej viery. Krestania prostrednictvom
Bozieho zjavenia veria, Ze ,maju skrze Krista, Slovo, ktoré sa stalo telom, v Du-
chu Sviatom pristup k Otcovi a stdvaju sa ucastnymi na Bozej prirodzenosti
(porov. Ef 2, 18; 2 Pt 1, 4).“!° St obdareni slobodou a uschopneni uchopit
a osobne prijat pozvanie trojosobného Boha k ucasti na jeho zivote lasky pros-
trednictvom fundamentalnej volby a rozhodnutia.

Touto dimenziou slobody je obdareny kazdy ¢lovek. No v suc¢asnosti vyjadre-
nie, ze ludska sloboda nachédza svoje kone¢né naplnenie v Kristovi, je viac igno-
rované, ako odmietané. Tento postoj je podporovany najmi autonomistickymi
vyjadreniami, v ktorych je ¢lovek prezentovany v rozmere osobnej autonémie
ako nezavisly a hladajuci vlastnu realizaciu bez Boha. V tychto vyjadreniach sa
pritom nachadza v zavislosti na a od vieli¢coho, okrem Boha (porov. Gn 3, 1-6).!

V rovine morilnej filozofie a etiky sa neraz odvolava na ucenie Tomasa
Akvinského, podla ktorého ,kazdé¢ ludské rozhodnutie a kazdy ludsky ¢in sa
uberd urc¢itym smerom. Preto kazdy Iudsky ¢in predpoklada zdkladni volbu,
uréujucu vietky ostatné. Zakladna volba pozostava v tom, Ze sa ¢lovek rozhod-
ne, alebo Ze odmietne byt tym, ¢im ma byt (povinnost byt sam sebou); rozhod-
nut sa podla svojej prirodzenosti znamena u ¢loveka rozhodnut sa podla na-
klonnosti vole osvietenej rozumom. Vo voli jestvuje prirodzeny a nevyhnutny
sklon. Zaklad vsetkych prejavov vole.“!?

9 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, & 13.
,Clovek tym, ze casto odmietol uznat Boha za svojho povodcu, porusil aj spravne zamera-
nie na svoj posledny ciel a zaroven cely poriadok vztahov vo¢i sebe samému, ako aj voci
inym [udom a vSetkym stvorenym veciam® (tamtiez).

© DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstiticia Dei verbum. In: Dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 2.

I Porov. LAIRD, P.: La liberta filiale, corrispondenza nello Spirito all “amore del Padre. In:
TREMBLAY, R. - ZAMBONI, S. (eds.): Figli nel Figlio. Una teologia morale fondamen-
tale. 2. vyd. Bologna : Edizioni Dehoniane, 2016, s. 207.

2. BOGLIOLO, A.: Etika. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda, 1980, s. 42.
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S istym odstupom ¢asu od skoncenia Druhého vatikdnskeho koncilu sa
viac ako o poslednom cieli uprednosttiuje hovorit o zmysle ¢i existencii Zivota,"
pripominajuc Boziu pritomnost, ktora ,sprevadza uprimné hladanie jednotliv-
cov alebo celych skupin taziacich najst oporu a zmysel vlastného Zivota.“* My
viak v tejto Studii, ako sme uviedli v jej prvej ¢asti, mienime pertraktovat optio
fundamentalis v spojitosti najintimnejsieho vnitra s uchopenim najvyraznej-
Sieho prirodzeného, ¢asového a nadprirodzeného impulzu pre realizdciu zmys-
lu, v prihliadnuti na ¢innost Ducha Svitého. Ide o tie skuto¢nosti uchopitelné
skuisenostou vztahovosti, ktoré v nalezitej slobode (tato je predovietkym Bozim
darom), on (¢lovek) stvoreny na ,Bozi obraz“ (Gn 1, 27) a podobu, sa mohol
slobodne rozhodnut pre Boha a oddat sa mu v laske.

V $pecifickom jadre plne formalneho vyjadrenia Iudskej osoby zdkladnou
volbou sa konajuci subjekt prejavuje v konstitutivnej kvalite ako osoba a osob-
nost plne autenticka. V takomto akte, ktory je sucastou procesu, je nezastupi-
telny. Zakladna volba ¢loveka vsak nielenze nemoze byt chapana ako ,statické
rozhodnutie,” ale prave v jej kontexte mozno poukazat na interpretac¢ny uhol
tajomstva ¢loveka ako nabozenskej bytosti v pozemskej a nadcasovej dimenzii
$pecifického zamerania. Totiz ,ukon, ktorym sa ¢lovek oddava Bohu, Cirkev
vidy pokladala za moment zakladného rozhodnutia, ktoré sa tyka celej osoby.
Rozum a véla uplatiiuju maximélne svoju duchovnu povahu, aby umoznili
subjektu vykonat ukon, v ktorom sa osobna sloboda naplno preziva.“!® Tak
v jej vnutornom, ako aj vonkajsom prejave.”” S touto skuto¢nostou uzko suvisi
vyjadrenie aj A.-M. Jerumanisa, ktory odvolavajuc sa na A. Fumagalliho mieni,

Moriélno-filozofickému uchopeniu zikladnej volby sa venovala aj Blas¢ikova (porov.
BLASCIKOVA, A.: Zékladna volba a rast v cnosti: Komplementarny pohlad etiky pre
teologiu. In: Teologicky casopis, roc. XV, 2017, & 1,s. 37 - 48).

B Porov. GOFFI, T.: Natura e caratteristiche della prassi cristiana. In: GOFFI, T. - PIANA, G.
(eds.): Corso di morale.(1)Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale. Brescia :
Queriniana, 1989, s. 400; porov. JAN PAVOL IL: Encyklika Redemptor hominis. Rim :
Slovensky tstav svitého Cyrila a Metoda, 1980, ¢. 10, 11; Encyklika Veritatis splendor.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1994, ¢. 2, 7; Encyklika Fides et ratio. Bratislava : Vy-
davatelstvo don Bosco, 1998, ¢. 6, 12, 20, 30, 47; Encyklika Evangelium vitae. Trnava :
Spolok svitého Vojtecha, 1995, ¢. 11, 22, 26, 31.

1 FRANTISEK: Apostolsk exhortacia Evangelii gaudium, &. 71.

5 DEMMER, K.: Opzione fondamentale. In: COMPAGNONI, F. - PIANA, G. - PRIVITERA,
S. (eds.): Nuovo dizionario di Teologia morale, s. 855 - 856. Hoci zakladna volba vyjadruje
fundamentélny aspekt zmyslu jestvovania ¢loveka, jej vyznam nie je vyéerpany len v jednom
rozhodnuti.

16 JAN PAVOL I1.: Encyklika Fides et ratio, &. 13.

17 Porov. GATTI, G.: A proposito di opzione fondamentale. In: Salesianum. Periodicum in-
ternationale trimestrale editum a professoribus Pontificiae Studiorum Universitatis Sale-
sianae - Rome, ro¢. LIV (1992). Roma : Editrice LAS, 1992, s. 680.

11
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e zdkladna volbu je potrebné povazovat a vnimat ,«ako dynamizmus, ktory
usmernuje ¢loveka v determinovanom zmysle stile vicsieho dobra»“.1®

O zakladnej volbe moZno uvazovat aj ako o aktualizacii zakladnej slobody,
no domnievame sa, ?e adekvitne a nalezite vtedy, ked sa poukaZe na jej neod-
delitelny a nescudzitelny aspekt jednoty s hlbokym poznanim dobra. S touto
skuto¢nostou argumentoval aj B. Hiring, ktory vnimal zdkladné poznanie a za-
kladnu slobodu v §pecifickom vztahu. Vlastne az ked ¢lovek dosiahne, spozna
svoju identitu a uplne sa angazuje pre dobro a kone¢ne pre Boha, za¢ne sa mu
javit novy aspekt poznania dobra a poznania Boha. Hiring, chcejac docenit
Specifickost slobody ¢loveka, kladie ju do perspektivy Bozej dimenzie lasky.
V tejto suvislosti najvys$sim stupnfiom podobnosti ¢loveka k Bohu je jeho pozna-
nie lasky, toto poznanie preziarené laskou plodi a nasobi lasku.”” Totiz ,laska
je z Boha a kazdy, kto miluje, narodil sa z Boha a pozna Boha. Kto nemiluje,
nepoznal Boha, lebo Boh je laska“ (1 Jn 4, 7-8).

Zikladn4 sloboda na jednej strane potrebuje byt sanovand od zranenia sub-
jektu dedi¢nym hriechom, #iada si byt rozvinuta v nadprirodzenom poriadku,
aby sa dennodenne prakticky prejavila ako ¢nost, na druhej strane potrebuje
byt inovovand, znovuobnovena milostou Ducha. Tento ju ocistuje a dava do
suvislosti s charitativnou laskou.?

V teologicko-krestanskom nahliadani je zdkladna volba v kone¢nom do-
sledku, ako uviedol C. Zuccaro, ,dielom milosti, ktora otvori prijatie lasky Je-
%isa Krista vo viere a v obrateni spdsobenom touto fundamentilnou sktsenos-

“? yyjadrenim

tou.“”! Podla neho je sice ,stabilnym, ale nie nezmenitelnym,
ludskej osoby v ¢asopriestore.

Ako je zname, $pecifikum zakladnej volby niektori teoldgovia v druhej po-
lovici dvadsiateho storocia spajali s biblickou viziou ,srdca. Podla B. Hiringa

,srdce® v Biblii neznamena absolutne stiahnutie sa osoby v interiorite. Tymto

BJERUMANIS, A.-M.: L "agire morale filiale. In: TREMBLAY, R. - ZAMBONI, S. (eds.): Figli
nel Figlio. Una teologia morale fondamentale, s. 195.

¥ Porov. HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e lm'cz: (volume
1), 3.vyd. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1987, s. 219 - 220. Porov. KUTNY, L.:
Zdkladnd volba a mordlne svedomie, s. 85. Zakladné poznanie dobra, ktoré nie je nevyh-
nutne konceptudlnym poznanim, ale existencialnym, obsahuje plnt dynamiku slobody
a kreativnej vernosti. Bez tohto rozmeru poznania nebude mozné hovorit o plnej dimen-
zii zakladnej volby (porov. tamtie).

2 Porov. GOFFI, T.: Natura e caratteristiche della prassi cristiana. In: GOFFI, T. - PIANA, G.
(eds.): Corso di morale.(1)Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale. Brescia :
Queriniana, 1989, s. 411.

2 ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale. Brescia : Queriniana, 2013, s. 299 - 300.

22 ZUCCARO, C.: Cristologia e morale. Storia interpretazione prospettive. Bologna : Edizioni
Dehoniane, 2003, s. 122.



Ivan KUTNY

pojmom sa skor vyjadruje to, ¢o doprevadza, sprevadza jej pozornost v tom $pe-
cificky vzplanticom intimnom bode, v ktorom je osoba citlivd a otvorena voci
druhému. Srdce je miestom, kde sa jednak vytvaraja podmienky pre relacional-
nost, kde sa ¢lovek v plnej integrite otvdra a odd4va Druhému a druhym. Srdce
vak moze byt aj miestom, v ktorom sa ¢lovek krok po kroku ni¢i, stava sa marni-
vym a vyprazdnenym, zaslepenym a zlomyselnym. Pri stabilnej optio fundamen-
talis pre dobro je srdce ¢loveka plné Ducha Svitého (porov. Ef 5, 18). Moralne
konanie ¢loveka, ktorého zodpovednost vyplyva z uschopnenia odpovedat Bohu
celym svojim bytim, celym svojim Zivotom, je konanim ¢i moralkou ,srdca®. Kto
sa v zakladnej ¢i fundamentalnej slobode rozhodol pre Bozie kralovstvo, ktoré je
,spravodlivost, pokoj a radost v Duchu Svitom* (Rim 14, 17), ten nielenze bude
mat lu¢ svetla pre svoj Zivot, ale bude si volit dobro v istom aspekte instinktu
ysrdca®,? ktoré nesie pecat centralnej hodnoty. Predsa ,kde je tvoj poklad, tam
bude aj tvoje srdce® (Mt 6, 21). Rozhodnutie pre Bozie kralovstvo je uchopitelné
v dvoch aspektoch. Na jednej strane sa uz stalo viditelnou skuto¢nostou,** | kra-
lovstvo pravdy a Zivota, kralovstvo sviitosti a milosti, kralovstvo spravodlivosti, las-
ky a pokoja.“?> Na druhej strane zostava zahalené tajomstvom prekvapenia Boha,
ktory tym, ¢o ho miluju, pripravil to, ¢o ,ani oko nevidelo, ani ucho nepoculo,
ani do ludského srdca nevystupilo“ (1 Kor 2, 9).

Medzi tymito dvomi aspektmi jedinej skutoc¢nosti je priestor pre ,Zivot
s novym srdcom a v novom duchu.” Tento rozmer Zivota mozno vnimat ako
dosledok konverzie, ako dosledok vnutorného obratenia. Je tu teda priestor
pre ,Cisté svedomie.“ Podla B. Hiringa ¢isté srdce, ¢isté svedomie a zakladna
volba pre Boha a pre dobro st neoddelitelné. Su ako dve strany jednej mince.?

V perspektive tak tradi¢ného nahliadania, ako aj dokumentov Magisté-
ria od polovice minulého storocia, zakladna volba ¢i zakladné rozhodnutie
je prezentované ako Zivotne nescudzitelny akt konajuceho subjektu, v ktorom
je integrdlne zaanga¥ovany, pritomny a v kone¢nom dosledku zaujima postoj
k sebe samému a k Stvoritelovi. K Bohu, ktory ,povolal a vola ¢loveka, aby
k nemu primkol celou svojou bytostou vo ve¢nom spoloc¢enstve neporusitel-

» Porov. HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici (volume 1),
s.223 - 224.

# Porov. FUCHS, J.: Armonizzazione delle affermazioni conciliari sulla morale cristiana. In:
LATOURELLE, R. (ed.): Vaticano II 1962/1987. Bilancio e prospettive venticinque anni
dopo.' Vol. II. Assisi : Cittadella Editrice, 1987, s. 1019.

» DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstitucia Lumen gentium. In: Dokumen-
ty Drubého vatikdnskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 30.

2 Porov. HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici (volume 1),
s. 225 - 226.
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ného Bozieho zivota.“” Zjednodusene, ,uverili sme v Boziu lasku - tak mo-
%e krestan vyjadrit svoje zakladné Zivotné rozhodnutie.“”® V takomto pripade
optio fundamentalis je nalezitejsie uchopitelné v najintimnejiej hibke svojho
»ja“ = v dimenzii svedomia a lasky. Ved aj podla tradi¢ného ucenia viera osve-

9z &istého srdca,

cuje dobré a ¢isté svedomie. Predsa laska vychadza sucasne?
dobrého svedomia a uprimnej viery* (1 Tim 1, 5) ako rozhodujuci faktor v slo-
bode a k slobode, predchadzany vsak milostou.

Clovek, krestan je ,,povolany pre slobodu (Gal 5, 13). V slobode je mozné
vyjadrit celé vlastné bytie ako vedomu lasku k Bohu a v Bohu. V $pecifiku tohto
aspektu slobody vsak osoba moze zaclonit, ba a# zatemnit znak Bozieho obrazu
v nej. V jadre tejto slobody sama osoba determinuje a zaujima svoj postoj k Bo-
hu - k vztahu s Bohom™ a s inymi. V tajomnych hlbinich najskrytejsieho jadra
a sviityni vlastného ,ja* kazdy jednotlivec rozhoduje o prijati predmetu zakladnej
volby.*! Ved nejde ani tak o to, ¢o ,robit” ¢i ,vykonat®, ale kym ,byt“*?. To, kym
,byt“, vyjadrit v kreativnej rovine viery a lasky caritas v prizme slobody, prinasa-
nim ovocia ,,v laske za Zivot sveta“?’ - v dimenzii ¢nosti.>*

INTEGRALNE VYJADRENIE SA CLOVEKA AKO OSOBY
V ASPEKTE SVEDOMIA VIERY

To, ¢o sme uviedli v kontexte identity ¢loveka ako osoby (v prvej casti §ta-
die) a ¢o v kontexte integralneho vyjadrenia sa ¢loveka ako osoby v zdkladnej
volbe nescudzitelne suvisi so §pecifikami dimenzie svedomia. Totiz ¢lovek ako

27 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, ¢. 18.

3 BENEDIKT XVL.: Encyklika Deus caritas est, ¢. 1.

 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, ¢. 1794.

30 Porov. GOFFI, T.: Natura e caratteristiche della prassi cristiana. In: GOFFI, T. - PIANA, G.
(eds.): Corso di morale.(1)Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale. Brescia :
Queriniana, 1989, s. 410.

' Rozhoduje medzi dvoma mo#nostami, bud (niekedy asponi implicitne) prijme alebo odmi-
etne to, ¢o sa vo svityni udialo. Clovek odpovie ,zékladnou volbou alebo odmietnutim*
(CAPONE, D.: La verita nella coscienza morale. In: Studia Moralia, ro¢. 8, 1970, s. 25).
Tretej cesty ¢i mozZnosti niet.

32 Porov. GATTI, G.: Temi di morale fondamentale. Torino : Editrice Elledici Leumann, 1990,
s. 169; Porov. KUTNY, L: Teologicky rozmer etiky I: Pre studentov nduky o rodine a so-
Cid’lncj prdce. Trnava : Dobré kniha, 2013, s. 131 - 134.

# DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekrét Optatam totius. In: Dokumenty Drubého va-
tikdnskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 16.

* Dimenzia ¢nosti ako pretavenie duchovného bytia osoby do konkrétnych situacii Zivota pro-
strednictvom schopnosti rozlidovania (rozvaznost) zacielenej dispoziciou chciet a milovat do-
bro (spravodlivost, laska) je neodmyslitelnou sti¢astou vychovy (porov. BLAgéiKOVVA, A
Vyznam a aspekty ndbozenskej vychovy v demokratickom stéte. In: KUTNY, L (ed.): Specifikd
naboZenskej slobody a nabozenskej vychovy. Trnava : Dobrd kniha, 2017, s. 128 -140).
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osoba prejavujica sa komplexne, vdaka svojej prirodzenosti, svojim vnutrom
skuto¢ne transcenduje vesmir. Vo svojom vnutri ,,osobne rozhoduje o svojom
osude.“*” Nevylucujuc diferencie a zloZitost bytia ¢loveka participujuceho na
Byti, je potrebné opitovne poznamenat, e duchovnost osoby sa prejavuje nie-
len v uvedomeni si vlastnej jedine¢nosti v sirokom spektre komunikacie s iny-
mi, vyjadrujuc rozne stupne relacionality, ale aj v osobnej jedine¢nosti svedo-
mia’® v celom kozme. Tej §pecifickej jedine¢nosti svedomia, ktord je sucastou
tajomstva spasonosného projektu Stvoritela. Tej jedine¢nosti svedomia, ktoré
je ,prvym zo vietkych Kristovych zastupcov.“*’

Svedomie, ktoré je nielen ,,prvym zo vsetkych Kristovych zistupcov,” ,naj-
skrytejsim jadrom a svityiiou ¢loveka, kde je sam s Bohom“,*® darom Ducha
Svdtého®* moino teda v interdisciplinarnom dialogu prezentovat aj ako ,,di-
menzionalnu jedine¢nost subjektivnej originality s najexpresivnejsim vyjadre-

nim reality [udského bytia na vertikalno-horizontalnej konkretizicii“*

, Napre-
dujuic na ceste rozvoja a duchového vyzrievania v integrite a jedine¢nosti pros-
trednictvom toku milosti*". No v systematickom uchopeni mozno na svedomie
nahliadat aj ako na:

a) ,konstituciu® najvnutornejsieho, najskrytejsiecho a osobného centra ¢love-

ka,* tak sa nim mieni $pecifické vyjadrenie ¢loveka ako osoby.”* Ako uvie-

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitacia Gaudium et spes, ¢. 14.

3 Ved ¢lovek ako osoba je uz sam hodnotou tak kvoli svedomiu, ako aj vo svedomi. (Porov. MO-
LINARO, A.: Coscienza e norma etica. In: GOFFI, T. - PIANA, G. (eds.): Corso di morale.
(1) Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale. Brescia : Queriniana, 1989, s. 472.)

INEWMAN, J. H.: A Letter to the Duke of Norfolk, 5: Certain Difficulties felt by Anglicans
in Catholic Teaching. Zv. 2., s. 248; NEWMAN, J. H.: Opere. La coscienza. VELOCCI,
G. (ed.). Milano : Jaca Book, 1999, s. 133; Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1778; porov.
FUMAGALLI, A.: L “eco dello spirito. Teologia della coscienza morale. Brescia : Querini-
ana, 2012, s. 262-363; porov. RATZINGER, J.: Coscienza e verita. In: BORGONOVO,
G. (ed.): La coscienza. Citta del Vaticano : Libreria editrice vaticana, 1996, s. 25 - 31;
porov. BONNY, J.: I vescovi, le domande e le attese. Cosa mi aspetto dal Sinodo? In: Il
Regnp - Documenti, ro¢. 59, 2014, ¢&. 17, s. 550 - 551.

38 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitacia Gaudium et spes, ¢. 16.

% Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem. Rim : Slovensky ustav sviitého
Cyrila a Mgtoda, 1988, ¢. 36.

© KUTNY, L.: Specifikd mordlneho svedomia: Koncept mordlneho svedomia podla Druhého
vatikdnskeho koncilu a jeho vyuZitie vo vybranych dokumentoch magistéria Jana Pavla
II. Trnava : Dobra kniha, 2015, s. 11.

4 Porov. KUTNY, L: Specifika moralneho svedomia: Koncept moralneho svedomia podla
Druhého vatikianskeho koncilu a jeho vyuzitie vo vybranych dokumentoch Magistéria
Jana Pavla II. Trnava : Dobrd kniha, 2015, s. 11.

# Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittacia Gaudium et spes, &. 16; po-
rov. MOLINARO, A.: Coscienza e norma etica. In: GOFFI, T. - PIANA, G. (eds.): Corso
di morale. (1) Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale, s. 466.

 Porov. MOLINARO, A.: Persona e agire morale. In: GOFFI, T. - PIANA, G. (eds.): Corso di
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dol A. Molinaro, osobna alebo eticka konstitucia je vlastne konstituciou
svedomia.** Svedomie, ako uvadza C. Zuccaro, nie je pridanou skuto¢nos-
tou bytia ¢loveka, ale je adekvatnej$im vyjadrenim jeho vyraznejsieho pre-
javenia sa.* Teda svedomie je sama osoba v jej poznani, rozhodnuti a byti

# vizi neopakovatelna originalnost,

zodpovednou.* Vo sviityni svedomia
charakterizujuca kazdého ¢loveka® ako Tudsku osobu.

b) ,schopnost ¢i fakultu® (ide vlastne o vieobecné vyjadrenie jeho funkénosti
ako ndhlad/vnuatorny vhlad do povahy veci - intellectus a vola). C. Zucca-
ro, prezentujuc svedomie ako fakultu, tvrdi, Ze ono ,je usposobené deter-

minovat dobro a zlo.“¥

« 50 «51

c) ,aktsvedomia®™ ¢i jakt zvlastneho sudu o nejakom ¢ine! ¢&i akt $pecific-
kej aplikdcie poznania alebo, presnejsie vyjadrené, ako aktualna jedinec¢
nost schopnosti svedomia pre konkrétny skutok hic et nunc (tu a teraz),
schopnosti, ktora sa premietne v usudku o jednotlivej ¢innosti, ktora sa ma
vykonat. Je potrebné vziat do uvahy, ze isudok svedomia je to, ¢o zaujima
subjekt najviac; konajuci subjekt by v§ak nemal ocakavat od sudu svedo-
mia odpoved na otazku, ¢i je nejaky skutok dovoleny alebo nedovoleny.>

Pretoze tito odpoved, majica svoju jedine¢nost, tak ako aj jedinec¢nost

morale.(1)Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale. Brescia : Queriniana,
1989, s. 377.

Svedomie sa identifikuje s osobou v moralnom napiti tak, ze ¢lovek ,nema“ svedomie,
ale ,je“ svedomim. (Porov. FRIGATO, S.: Vita in Cristo e agive morale. Saggio di teologia
morale fondamentale. Leumann (Torino) : Elle Di Ci, 1994, s. 185.)

# Porov. MOLINARO, A.: Coscienza e norma etica. In: GOFFI, T. - PIANA, G. (eds.): Corso
di morale. (1) Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale, s. 465 - 460.

# Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale, s. 230.

Totiz vo svedomi si ¢lovek uvedomuje aj zdviiznu instanciu k realizacii seba samého prostred-
nictvom jednotlivych volieb a rozhodnuti. Nakoniec, svedomie kazdym sudom nad skut-
kami alebo situdciami hlada uskutoénenie bytia osoby ako takej (tamtiez).

* MOLINARO, A.: Persona e agire morale. In: GOFFI, T. - PIANA, G. (eds.): Corso di
morale.(1)Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale. Brescia : Queriniana,
1989, s. 377.

Svedomie sa identifikuje s osobou v moralnom napiti tak, ze ¢lovek ,nema“ svedomie,
ale ,je“ svedomim. (Porov. FRIGATO, S.: Vita in Cristo e agive morale. Saggio di teologia
morale fondamentale. Leumann (Torino) : Elle Di Ci, 1994, s. 185.)

4 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, &. 16.

# Porov. TETTAMANZI, D.: Verita e liberta. Temi e prospettive di morale cristiana. Casale
Monferrato : Piemme, 1993, s. 282.

# Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale, s. 230.

>0 Porov. TESTA, L.: La questione della coscienza erronea. Indagine storica e ripresa critica del
problema della sua autorita. Milano : Glossa, 2006, s. 361.

> Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale, s. 230.

52 Vlastne podla A. Molinara, subjekt, ktory by od svedomia o¢akaval odpoved na otizku, ¢i je
skutok dovoleny alebo nedovoleny, by sa mylil ohladom povahy svedomia.
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otazky, je taka, ktorti moze vyjadrit len jednotlivec, ako iba jednotlivec mo-

%e polozit otazku. I v takto prezentovanom koncepte sme stale v poriadku

delimitécii a determindcii: esencidlna konstitticia sa determinuje v schop-

nosti a tato schopnost ¢i fakulta sa determinuje - presnejsie sa individuuje

- v tsudku svedomia, alebo, ak chceme, vo svedomi ako jednotlivy skutok

jednotlivca respektujuic jednotliva ¢innost.>

V tomto tretom pripade, ak sa svedomie uchopi ako akt aplikacie ¢i, pres-
nejsie povedané, ako aktualna singularnost pre vykonanie skutku hic et nunc,
je potrebné brat do uvahy a kontinudlne klast doraz na ta skuto¢nost, Ze tento
aspekt svedomia z4visi od prechadzajucich dvoch. Nejde tu o jednoduchu apli-
kaciu zdkona na konkrétnu situaciu, ale o vyjadrenie samej osoby v jej integri-
te, nakolko je subjektom etiky. Predsa skutky st prejavenim sa ¢i vyjadrenim
osoby, jej sebaaktualizaciou v dejinach.’* ,,Svedomie, nakolko je aktom, zavisi
a sluzi celku a jednote osoby. A to nielen v rovine $trukturalnej, ale aj obsa-
hovej. Singularne skutky, na ktoré sa zameriava svedomie, nie st len matériou
moznej aplikacie, ale su skutkami osoby, st poziciami osoby, jej parcidlnymi
realizaciami. [...] Svedomie nesudi a nerozhoduje o realite in sé (skutok, ktory
sa md vykonat), aplikujuc pravidlo a povinnost in s¢ (objektivna moralnost).
Svedomie sudi a rozhoduje o tom, kym sa musi stat osoba s touto parcialnou
realizaciou.“”

Nerespektovat integritu spomenutych troch aspektov, ¢i odtrhnut tieto tri
$pecifikd svedomia od seba a kvalifikovat ako morilnu iba jeho funkciu alebo
usudok by v skuto¢nosti znamenalo potvrdit, e moralnost svedomia neviizi,
nesidli v jeho konstitucii, ale Ze je vyvodena ¢&i stiahnuta z morilnej normy,
ktort ono musi aplikovat v jednotlivom pripade.®®

3 Porov. MOLINARO, A.: Coscienza e norma etica. In: GOFFI, T. - PIANA, G. (eds.): Corso
di morale. (1) Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale, s. 461.

* Porov. TESTA, L.: La questione della coscienza erronea. Indagine storica e ripresa critica del
problema della sua autorita, s. 361 - 362.

% MOLINARO, A.: L "applicazione della coscienza. In: MOLINARO, A.: Liberta e coscienza.
Saggi di etica filosofica e teologica. Roma 1977, s. 101 - 112. Citované podla: TESTA, L.:
La questione della coscienza erronea. Indagine storica e ripresa critica del problema della
sua autorita, s. 362.

% Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale, s. 230 - 231.
Vzajomna4 spitost troch aspektov svedomia, tvoriacich jeho $pecificky kompaktnu integ-
ritu, bola aj v minulosti po celé obdobia jednym z najviac zanedbavanych skuto¢nosti pri
pertraktovani danej problematiky. (Porov. MOLINARO, A.: Coscienza e norma etica.
In: GOFFL, T. - PIANA, G. (eds.): Corso di morale. (1) Vita nuova in Cristo. Morale
fondamentale e generale, s. 467 - 468; TESTA, L.: La questione della coscienza erronea.
Indagine storica e ripresa critica del problema della sua autorita, s. 362.)
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Ndam vsak ide v tejto studii o svedomie viery. Pre objasnenie tohoto pojmu
je potrebné aspoi naznacit koncept svedomia v kontexte Druhého vatikanske-
ho koncilu.’” Tu ¢&ast, v ktorej je explicitne pouzity pojem ,krestanské svedo-
mie.“*® Napriklad z textu konstittcie Lumen gentium explicitne vyplyva, ze kaz-
dy veriaci krestan, ktory sa aktivne angazuje v zdokonalovani ¢asného poriadku
v stc¢innosti s duchom evanjelia, ma sa dat ,viest krestanskym svedomim.“*’
V kontexte dekrétu Apostolicam actuositatem je tato skutocnost vo svetle kona-
nia eSte umocnenejsia. Uvadza sa, Ze krestan je sucasne nabozensky veriacim,
ako aj obanom, a preto sa ma tak v kontexte krestanského, ako i ob¢ianskeho
poriadku neprestajne viest a riadit ,jedine svojim krestanskym svedomim.“®
Teda ,krestanskému svedomiu® sa pripisuje $pecificky velky vyznam, v ktorom
je vyjadrené zaroven i poslanie. No napriek tomu je potrebné poznamenat,
7e hoci pojem ,krestanské svedomie® nie je v nich explicitne zadefinovany,
u? z formdlneho aspektu tohto pojmu sa javi evidentnou spitost s trojosob-
nym Bohom. Svedomie krestana podla vyjadrenia B. Hiringa je upriamené
na Krista, na jeho lasku.®! Svedomie ako hibka osoby je utvorené & stvarnené
aj tym, ¢o Pavol nazyva novou existenciou krestana. Vlastne v teologickej linii
»je svedomie veriaceho krestana svedomim, ktoré vyjadri a uskutoc¢iiuje vlastné
povolanie v Kristovi.“®? Kto je v ,,Kristovi, je novym stvorenim® (2 Kor 5, 17).
Zjavenie dosvedcuje, ze sme dostali ,Ducha adoptivneho synovstva, v ktorom
voldme: «Abba, Oté¢e!» Sdm Duch spolu s nasim duchom dosvedé¢uje (Rim 8,
15-16) nase $pecifické vyznacenie. Predsa krestan veriaci v Krista, prostrednic-
tvom svojho kategoridlneho svedomia, prebudeny, premeneny tym, ¢o sa odo-
hralo v transcendentalnej dimenzii svedomia ako dialog lasky, prinasa ovocie
v laske pre , Zivot sveta.“®> V tomto stretnuti, podla koncilového dekrétu Opta-

57 Tejto problematike sme sa obsirne venovali v nasledovnom diele: KUTNY, L: Svedomie ako
najskrytejsie jadro a svityna cloveka. Pastordlna konstitiicia Gaudium et spes — cesta
k dialogickému uchopeniu transcendencie svedomia. Trnava : Dobra kniha, 2015.

* Napriklad v dogmatickej konstitacii Lumen gentium ¢. 36, v pastoralnej konstitacii Gaudi-
um et spes &. 76, v dekréte o apostolite laikov Apostolicam actuositatem ¢&. 5 a 20.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstitucia Lumen gentium, &. 36.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekrét Apostolicam actuositatem. In: Dokumenty
Drubého vatikdanskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 5.

61 Specificky krestanské svedomie je také, ktoré je hlboko upriamené na Krista, krestan si
je vedomy tak jeho pritomnosti, ako aj jeho darov, je pripraveny spojit sa s nim v jeho
laske so vsetkymi ludmi. (Porov. HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale
per preti e laici (volume 1), s. 297 - 299.) Kazdy veriaci v Krista je povolany ,na plnost
krestanského Zivota a na dokonalost v laske* (DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dog-
maticka konstitucia Lumen gentium, &. 40).

2 MOLINARO, A.: Riflessioni teologiche sulla coscienza. In: ROSSI, L. (ed.): La coscienza
cristiana. Bologna : Edizioni Dehoniane, 1971, s. 187.

¢ DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekrét Optatam totius, ¢. 16.
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tam totius, Boh vola ¢loveka $pecificky jedine¢nym a origindlnym spdsobom.
Gaudium et spes 16 potvrdzuje, ze clovek sa v moréalnych rozhodnutiach, v hlbi-
nach transcendentalneho svedomia, streta sim s Bohom - v tendencii napitia
lasky caritas, vstapiac do seba ,pred Bozou tvarou osobne rozhoduje o svojom

“64 3 vlastne aj o svojom spolunazivani s ostatnymi ludmi vo svete.

osude

V explicitnej argumentacii $pecifika svedomia krestana sa viak do popre-
dia dostava ,troji¢na konfiguricia.“ Krestan ako obraz Trojice je ,,novym stvo-
renim® (Gal 6, 15), zo svojej novosti smeruje k bozskym Osobam. Svedomie
ako najskrytejsie jadro osoby veriacej a ukotvenej v Kristovi je struktirované
trojicne. Svedomie krestana ¢i krestanské svedomie ako vyjadrenie slobody
¢loveka ukotveného v Kristovi je strukturované dialogicky, vztahovo - relaci-
onalne. Krestan uveriac, ?e¢ ho vedie Duch Svity, vdaka ktorému je schopny
uznat a povedat, ze Kristus je Pan, sa v mordlnom svedomi necha viest tymto
Duchom (porov. Rim 8, 14; Gal 5, 18). Nejedn4 sa tu iba o pasivnhu ochotu
neklast prekazky posobeniu Bozieho Ducha, ale predovsetkym ide o kreativny
postoj, ktorym kontinualne osobnym usilim odpoved4, reaguje na pdsobenie
a impulzy Ducha.® Explicitne sa tu dostava do popredia prvok milosti a viery.
Lenze ako uvadza B. Hiring, ,kto d4 na prvé miesto zakon a moralnu povin-
nost, a iba na druhom mieste poukaze na Kristovu milost, prekrica spravodli-
vy poriadok a ohrozuje autentickost krestanského svedomia. Zivot v Kristovi
znamend byt pritahovany k nemu a k Otcovi skrze Ducha, znamena vlozit sa
do zivota, ktory je chvilou a vzdavanim vdaky. Milost a viera st na prvom
mieste.“®® Predsa nie sme ,,pod zikonom, ale pod milostou” (Rim 6, 14). Hoci
v danych vyjadreniach B. Hiring ¢i A. Molinaro explicitne nepouzivaji pojem
ysvedomie viery“, implicitne ho viak naznacuju.

Konkrétne s pojmom ,svedomie viery* nardbal M. Nalepa, ktory v kontex-
te krestanského svedomia kladol doraz na ¢innost Ducha Svitého. Podla neho
ak by svedomie krestana nechcelo byt sprevadzané Duchom Svitym, stalo by
sa ,tmou® (Lk 11, 35). M. Nalepa vyvinul usilie, aby vyjadril niektoré odlise-
nia v Zivote krestana, $pecifikujuc integrujuce aspekty jeho svedomia. V tejto
suvislosti poznamenal, Ze svedomie viery sa neidentifikuje s etickym ¢i mrav-
nym svedomim veriaceho krestana. Zatial ¢o svedomie viery je hlbsie ukotvené

¢ DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, &. 14.

% Porov. NALEPA, M.: La configurazione trinitaria della coscienza morale cristiana. In: NA-
LEPA, M., KENNEDY, T. (ed.): La coscienza morale oggi. Omaggio al prof. Domenico
Capone, s. 415, 418.

6 HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici (volume 1), s. 299
- 300; porov. TETTAMANTZI, D.: Verita e liberta. Temi e prospettive di morale cristiana,
s. 292.
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a radikalnejsie, a mozno ho nazvat: ,zakladné krestanské moralne svedomie,*
etické svedomie mozno nazvat aktualnym svedomim. Medzi tymito dvomi as-
pektmi svedomia je nepochybne vnutorna vizba. Fundamentilne svedomie
krestana (svedomie viery) sa prejavuje v konkrétnych moralnych ¢inoch nabo-
7ensky veriaceho. Tieto ¢iny by sa preto mohli nazvat aj skutkami inkorporo-
vanej viery v zivote konajuceho krestana.’” Na tento $pecificky aspekt viery je
poukizané aj v Liste Rimanom, kde v savislosti so svedomim a pohor§enim
brata sa uvadza: ,Tu vieru, ktorit mas, maj sam pre seba pred Bohom. Blahosla-
veny, kto nesudi seba samého za to, ¢o uzniva za dobré. Ale kto je [obetované
miiso), hoci ma pochybnosti, je odsadeny, lebo to nebolo z viery; a vietko, ¢o
nie je z viery, je hriech® (Rim 14, 22-23).%

V kontexte nalezitého anga?ovania sa krestana je dolezité prihliadat na
Slasku vychadzajucu z ¢istého srdca, dobrého svedomia a uprimnej viery®
(1 Tim 1, 5). V takejto konfiguracii mozno nielen pochopit ti novost, ku ktorej
privadza viera, ale aj uvedomit si pretvaranie tou Laskou, ktorej sa nabozensky
veriaci otvoril vo viere. O tejto skuto¢nosti vyznamné svedectvo vydal apostol
Pavol, ktory plne uchvateny Panom (porov. Flp 3, 12) v Liste Galatanom uvie-
dol: , Uz nefijem ja, ale vo mne Zije Kristus“ (Gal 2, 20). Apostol viak v Liste
Efezanom piSe o nasej potrebe prebyvania Krista skrze vieru v srdciach veria-
cich, aby mohli poznat Kristovu lasku, ktora prevysuje kazdé poznanie (porov.
Ef 3, 17-19). ,Vo viere sa ,ja“ veriaceho rozsiruje, aby ho mohol obyvat Iny, it
v Inom, ¢im sa jeho Zivot rozsiruje v Laske. Toto je vlastny priestor posobenia
Ducha Svitého.“®

ZAVER

Zaverom druhej ¢asti nasej stidie mozno konstatovat, Ze sme sa prostred-
nictvom dvoch poriadkov poznania a poznivania pravdy, teda ,poriadku viery
a poriadku rozumu®, prepracovali k takému poznaniu zdkladnej volby a svedo-
mia viery, Ze ich mo#no nazvat $pecifickym darom Ducha pre ¢loveka. Tento
v kontexte postupnosti rastu sa prepractva k realizacii svojho bytia a k plnej
ucasti na Bozom byti.

" Porov. NALEPA, M.: La configurazione trinitaria della coscienza morale cristiana. In: NA-
LEPA, M., KENNEDY, T. (ed.): La coscienza morale 0ggi. Omaggio al prof. Domenico
Capone, s. 417 - 418.

% 7 toho B. Hiring - kedze v pastoralnych listoch sv. Pavla viera a svedomie maju takmer ten
isty vyznam - vyvodil, ze ,vietko, ¢o nepochéadza zo svedomia, je hriech* (HARING, B.:
Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici (volume 1), s. 298.)

% FRANTISEK: Encyklika Lumen fidei, ¢. 21.
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Zikladn4 volba, predchadzand finalistickou pritazlivostou plnosti dobra,
je odpovedou slobody ¢loveka, v ktorej zaangaZuje seba samého v jadre svojej
vnutornosti — vnutornosti srdca a svedomia - tak, aby v jednotlivych skutkoch
vyjadril svoje bytie ¢loveka a $pecifikum krestana. Je dielom milosti, ktord otvo-
ri srdce ¢loveka pre prijatie lasky Jezisa Krista vo viere a v obrateni. Svedomie
viery ako ,zakladné krestanské svedomie® vyndsa z hibky bytia cloveka nové
videnie skutkov vo svetle Bozieho synovstva, skutky nového stvorenia v Kris-
tovi. Je tak odlisitelné od mravného ¢i etického svedomia, v ktorom sa odraza
prakticka racionalita. Dobré skutky, ktoré su prejavom svedomia viery, inkor-
poruju vieru v Zivote krestana a svedcia o laske Boha Otca, skrze Syna v Du-
chu Svitom, v ktort krestan uveril a ktord sa tak cez jeho ¢iny stava tajomne
pritomnou. Tieto ¢iny viak uz nie su celkom jeho skutkami, lebo su skutkami,
ktoré Pan predpoznal a vopred pre nas pripravil: ,Lebo spaseni ste milostou
skrze vieru; a to nie je z vés, je to Bozi dar: nie zo skutkov, aby sa nik nevysta-
toval. Ved sme jeho dielo, stvoreni v Kristovi Jezisovi pre dobré skutky, ktoré

pripravil Boh, aby sme ich konali“ (Ef 2, 8-10).

Prof. Ivan Kutny
Kostolna 1
811 01 Bratislava

e-mail: ivan.kutny@truni.sk
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Apokalypsa Daniel a kumranske zvitky

Simona Kapitanova

In the present article I would like to show how the book of Daniel influenced other
texts in Qumran. The biblical apocalypse offers a new religious view, that of resurrec-
tion, the notion of predestination, the figure of the Son of man, Archangel Michael
and other ideas which are present in the Dead Sea Scrolls. The aim of this study is to
examine relevant Qumran scrolls on the background of the biblical apocalypse.

Keywords: Daniel, Qumran, Michael, predestination, writings

Tato vedecka studia bola vypracovana na Evanjelickej bohosloveckej fa-
kulte Univerzity Komenského na Katedre Starej zmluvy v ramci projektu
VEGA MSVVaS SR ¢. 1/0700/16 ,,Eschatolégia Fidovskej apokalyptiky: Apo-
kalypsa Daniel“.

Uvop

Vyskum kumranskych zvitkov, resp. zvitkov od Mttveho mora, ktorych ta-
jomstva postupne odhalovali odbornici v rokoch 1947 - 1956, otvara priestor
pre ich porovnanie s biblickymi knihami - aj s knihou Daniel. Grécky preklad
Starej zmluvy (Septuaginta) v porovnani s hebrejskym mazorétskym textom ob-
sahuje rozsireny pribeh o Danielovi s dodatkami. V kumranskych zvitkoch su
pribehy o Danielovi roziirené este viac ne# v mazorétskom texte ¢i v gréckom
preklade.

Kniha Daniel (dalej len Dan) v ramci biblickych spisov obsahuje novy
eschatologicky pohlad. Ako budeme vidiet, postava Daniela a literarne tra-
dicie, ktoré sa k tejto biblickej apokalypse viazu, putali zna¢ni pozornost -
dovského obyvatelstva v obdobi druhého chramu vratane ¢lenov kumranskej
komunity.

Spis sa datuje okolo roku 165 - 164 pred Kristom pocas nabozenského
prenasledovania Zidov Antiochom IV. Epifanom. Predstavy o Synovi &loveka,
anjelovi Michaelovi, preduréenie udalosti, odkazy na vladu Antiocha IV. Epifa-
na a idea vzkriesenia st pre tuto knihu kltuc¢ovymi obsahovymi prvkami.
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V tomto prispevku budeme skumat kumranske zvitky na pozadi biblickej
knihy Daniel. Budeme si v§imat rukopisy textov z Kumranu, ktoré su neja-
kym spdsobom spojené s knihou Daniel, najmi s jej apokalyptickymi ¢astami,
a navzajom ich porovname. Texty z Kumranu, ktoré budeme analyzovat, maju
fragmentarnu povahu, ¢o ich analyzu, samozrejme, stazuje.

1 NIEKOLKO POZNAMOK K POVODU KUMRANSKE] KOMUNITY
A K PESER VYKLADU

Povod kumranskeho spolocenstva vidi vii¢sina badatelov medzi skupinou
esénov. O esénoch pisu anticki autori ako napr. Josefus Flavius, Plinius starsi
¢i Filon Alexandrijsky. Predpoklada sa, ze eséni vysli zo Zidovského prudu cha-
sidov, ktory sa vzoprel Antiochovi IV. Epifanovi. Charizmaticky vodca ¢lenov
kumranskej komunity ,U¢itel spravodlivosti® sa dostal do sporu s tzv. ,Bezboz-
nym knfiazom“, resp. velkfiazom z hasmoneovského rodu, spolu so svojimi stu-
pencami odisiel z Jeruzalema a usadil sa na brehu Mftveho mora. Podla tejto
teorie chasidi, ktori neodisli z Jeruzalema, presli k skupine farizejov.!

Hengel nachadza udaj o esénoch na zac¢iatku Damaského spisu. Tento
kumransky spis sa datuje priblizne do rokov 175 - 170 pred Kristom, t. j.
dvadsat rokov pred prichodom ,U¢itela spravodlivosti“. Hengel hlad4 po-
vod apokalyptickych knih Daniel a Prva Henochova kniha v hnuti chasidov,
ktorych stotoifiuje s ,maskilim“ (v knihe Daniel), ako aj s ,detmi® (v Knihe
jubilei) a tiez s ,vyvolenymi“ (v 1. Henochovej knihe). V tejto suvislosti vsak
treba povedat, ze , pisatel apokalypsy Daniel nepodporoval militantnych cha-
sidov, ked Judu Makabejského a jeho privriencov povazoval iba za ,malu
pomoc‘ (Dan 11, 34)“2.

Je pravdepodobng, ze konflikt medzi ,Ucitelom spravodlivosti® a ,Bezboz-
nym knazom“ (nazyvanym aj ,Muzom lzi zo spolku zradcov®) sa odohréval
v Case panovania Antiocha IV. Epifana a Demetria 1. Sotera (175 - 170 pred
Kristom). Existuju viak aj dohady o stotozfiovani ,Bezbozného knaza“ s Ale-
xandrom Jannaiom (103 - 76 pred Kristom) alebo s Janom Hyrkdnom (63 - 40
pred Kristom). ,Ucitel spravodlivosti byva najcastejsie stotoztiovany s Onid-
som IIL, s Jonatanom alebo so Simonom - bratom Judu Makabejského.?

' M. Hengel, J. T. Milik , J. Collins , R. de Vaux, ]. VanderKam.

> HORNANOVA, S.: Zidovskd apokalyptika: Uvod do pseudoepigrafickych, kumrdnskych
a merkavot{ckjch textov. Bratislava : Univerzita Komenského, 2007, s. 156.

P HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 156.
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Spoloé¢nym prvkom kumranskych textov a biblickej knihy Daniel, konkr. jej
aramejskych ¢asti, je pojem peser, t. j. tajomstvo. V kumranskych spisoch sa tym-
to pojmom oznacuje vyklad biblickych eschatologickych predpovedi. Kumranci
interpretovali histériu svojho spolocenstva na pozadi Pisma s cielom legitimi-
zovat povod komunity a jej histériu prave zo starobylych proroctiev.* Biblicka
kniha Daniel pouzivala tento pojem pre interpreticiu snov ako aj tajomnych
ndpisov na stene (Dan 2, 19. 27-30. 47; 4, 6). Ide o tajomstvo, ktoré je mozné
rozlastit len pomocou nadprirodzeného Bozieho zjavenia.” V Dan 9, 2 Daniel
skima knihu proroka Jeremidsa, aby zistil ako dlho potrva znicenie Jeruzalema.
Z Jer 25, 11-12. 29, 10 sa dozvedel, Ze tento ¢as bude trvat sedemdesiat rokov,
¢im rozlustil tajomstvo (hebr. 7az) Bozieho planu. Islo o sedemdesiat tyzdnovych
rokov (Dan 9, 24), po ktorych ma nastat ¢as konca (Dan 9, 26).°

2 Rukorisy KNIHY DANIEL Z KUMRANU Z HLADISKA ICH FORMY
A CASU VZNIKU

V Kumrane sa naslo osem rukopisov knihy Daniel, a to konkr. v troch
jaskyniach. V jaskyni ¢. 1 sa nasli dva rukopisy, v jaskyni ¢. 4 pit rukopisov
a v jaskyni ¢. 6 sa nasiel jeden rukopis. Popri tychto rukopisoch odkazuje na
knihu Daniel aj text Melchisedek z jaskyne ¢. 11.7 V kumranskych jaskyniach
sa explicitne zachovali fragmenty tychto textov:®
400242 Daniel® - Nabonidova modlitba: 1, 1-17; 2, 2-6
40243 Daniel® (1Q72) - Pseudo-Daniel*: 3, 22-30
40244 Daniel® - Pseudo-Daniel®: 1, 16-20; 2, 9-11. 19-49; 3, 1-2; 4, 29-30;

5,5-7.12-14. 16-19; 7, 5-7. 25-28; 8, 1-5; 10, 16-20; 11, 13-16
4QQ245 Daniel® - Pseudo-Daniel*: 5, 10-12. 14-16. 19-22; 6, 8-22. 27-29; 8,

1-8. 13-16
4QQ246 Daniel® - Aramejska apokalypsa: 10, 5-9. 11-16. 21; 11, 1-2. 13-17.

25-29
4QQ551 Daniel! - Daniel-Zuzana?: 3, 23-25; 4, 5-9. 12-16; 7, 15-23
4Q552-553 Daniel® - Styri kralovstva®*: 9, 12-17
6Q7 Daniel - 8, 16-17?. 20-21; 10, 8-16. 11, 33-36. 38

“ HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 167.

> Hebrejské slovo 1 bolo prevzaté z perzského jazyka.

¢ ULRICH, E.: ,Daniel, Book of: Hebrew and Aramaic Text“. In: SCHIFFMAN, L. H. -
VANDERKAM, J. C.: Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls. Vol. 1. Oxford : University
Press, 2000, s. 173.

TULRICH, ,Daniel®, 172.

8 ULRICH, ,Daniel, 171.
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Pri porovnani nalezov textov z Kumranu, ktoré sa viazu ku knihe Daniel,
s nalezmi tych kumranskych textov, ktoré odkazuju na iné biblické spisy, by
sme zistili, Ze texty ku knihe Daniel sa tradovali v Kumrane podstatne viac
ne? iné biblické spisy. Napr. v Kumrane sa naslo osem odpisov textu knihy
Dvanastich malych prorokov (povazovanych za jednu knihu), z Jeremiasovho
prorockého spisu sa naslo Sest koépii a z Ezechielovho prorockého spisu tiez
Sest. Pritom spominané spisy su niekolkokrat dlhsie v porovnani s biblickou
knihou Daniel. Co sa tyka inych knih, ako napr. Jozua, Sudcovia, Samuelove
a Kralovské knihy, Job a Prislovia, z nich sa v Kumrane zachovali nanajvys styri
odpisy.

Pri skimani gréckych dodatkov Teodocius predlozil tedriu existencie se-
mitskej verzie knihy Daniel, a to prave pre tie ¢asti, ktoré sa zachovali len v gréc-
kom jazyku. Je moiné, Ze literdrna tradicia, ktord sa sustredovala okolo tejto
biblickej knihy, t. j. aramejské ¢asti Dan 2-6, nadobudla svoj vyznam v ramci
biblickej tradicie pocas perzského obdobia (v 5. - 4. storo¢i pred Kristom).’

2.1 4Q242, 4Q246, 4QQ551, 4QQ552, 4Q0553

Najstarsimi rukopismi st Daniel®a Daniel, ktoré sa datuju na zaciatok
obdobia vlady Hasmoneovcov, t. j. koniec druhého a zaciatok prvého storocia
pred Kristom. Udalosti opisané v mazorétskom texte sa vsak udiali v obdobi
medzi prenasledovanim Zidov Antiochom IV. Epifanom v roku 168 pred Kris-
tom a vitazstvom Makabejcov v r. 164 pred Kristom.

Fragment Daniel® sa nachadza v spise pisanom semikurzivnym pismom,
ktory F. Cross datoval na koniec druhého storoc¢ia pred Kristom - do obdobia
rokov 100 - 50 pred Kristom, nakoniec vsak na ziklade paleografického po-
rovnania s rukopismi z Wadi Daliyeh uprednostnil skorsie datovanie Daniel*.

Daniel®sa vyskytuje vo viacerych semikurzivnych textoch. Z nich sa zacho-
valo viak len pit kratuckych fragmentov s troma Uplnymi a trindstimi ciast-
kovymi slovami, preto sa text analyzuje dost tazko. Dostupny text pozostava
iba z deviatich riadkov v jednom stlpci, pricom sa predpoklada, ze cely zvitok
mohol obsahovat priblizne 120 stlpcov. Zd4 sa, e fragment je iba Castou zvit-
ku, ktory sa spaja s Danielovou modlitbou (Dan 9, 4-19). V takom pripade by
Daniel* mohol byt jeden zo zdrojov biblickej apokalypsy Daniel.

Daniel® je pisany vycibrenym formalnym s$tylom. Pochadza z neskorého
hasmoneovského obdobia, alebo z raného obdobia Herodesovcov (z polovi-

? ULRICH, ,Daniel®, 172.
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ce prvého storocia pred Kristom).'® Obsahuje ¢asti kazdej kapitoly z biblickej
knihy Daniel, okrem 6., 9. a 12. kapitoly. Zo Sestdesiatich Siestich verzii sa ani
v jednej nestotozniuje s mazorétskym textom (na rozdiel od ostatnych zvitkov).
Zaujimavou je najmi jedna oprava: V Dan 10, 1 sa uvadza: ,V tretom roku
krala... bolo zjavené slovo“. V Dan 8, 1 urobili v Kumrane pri prepise tuto
korekturu. V texte: ,v trefom roku krala... bolo zjavené slovo® preskrtli: ,bolo
zjavené slovo® a namiesto toho je napisané: ,bolo videné videnie®.

K prepisu fragmentu Daniel® doslo tie? v hasmoneovskom obdobi, zatial
¢o Daniel*a Daniel (6Q7) vznikli v neskorsom, t. j. v herodesovskom obdobi
(koniec prvého storocia pred Kristom, resp. prva polovica prvého storocia pred
Kristom). Zaujimavostou je, ze v 1QDaniel* mozno vidiet posun z hebrejskej do
aramejskej reci, konkr. v Dan 2.4b (rovnako aj v 4Q Daniel?).!!

Daniel? sa zachoval len v desiatich malych fragmentoch, ktoré desifrovat
je velmi tazkou ulohou. Datovanie je neisté, no predpoklad4 sa, Ze fragment
vznikol v neskorom hasmoneovskom alebo v ranom herodesovskom obdobi
(okolo 1. storocia pred Kristom). Text je podobny s biblickou knihou Daniel.
Mazorétsky text 3, 24 v iom pokracuje hned za 3, 23 bez ,Azarjovej modlitby*
a ,Piesne troch mladencov®. V porovnanim s biblickym Dan v§ak mo#no najst
niekolko ortografickych, morfologickych a textovych odlisnosti.

Fragment 4QDaniel” pochadza priblizne z obdobia okolo rokov 20 - 50
po Kristovi. Cross ho nazval ,rozvinutym herodianskym formdalnym rukopi-

som“!?2, Mozno sa domnievat, ze Daniel” je odpisom a rozsirenim fragmentu

4QDaniel®.

2.2 Pseupo-DaNIEL (4QQ243, 4Q244, 4QQ245)

Meno Daniel sa nachadza aj v dalsich troch kumranskych zvitkoch pod na-
zvom Pseudo-Daniel* Pseudo-Daniel<ktoré sa inak nazyvaju aj Danielova vizia
(4Q243-4Q244) a Druha Danielova vizia (4Q245). Rukopisy Pseudo-Daniel*
zverejnil J. T. Milik hned na zac¢iatku kumranskych nélezov.

Text Danielovej vizie - 4Q243-244 (alebo Pseudo-Daniel*”) je natolko po-
skodeny, ze pribeh v fiom sa neda zrekonstruovat. Jasné je iba to, e Daniel
ma viziu, ktord sa tyka Izraela (rovnakoaj v Dan 7 - 12). Fragment tohto textu
pravdepodobne obsahuje Danielovu re¢ k Bélsaccarovi (porov. Dan 5).1

0 ULRICH, , Daniel, 171.

I Prva kapitola je napisana v hebrejskom jazyku. Dan 2, 9-11 v aramej¢ine. 4QDaniel*a Da-
niel® predstavuju posun z aramejciny spit do hebrejé¢iny v Dan 8, 1.

2 ULRICH, ,Daniel®, 172.

BWISE, M. O. - ABEGG, M. G. - COOK, E. M.: The Dead Sea Scrolls. New York : Harper
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Zachovalo sa 40 fragmentov Pseudo-Daniela® a 14 fragmentov Pseudo-Da-
niela®. Obidva rukopisy st napisané herodianskym rukopisom (ktory je typicky
pre koniec 1. storo¢ia pred Kristom). Milik nasiel prepojenie medzi tymito
textami a biblickou knihou Daniel v odkaze na sedemdesiat rokov a v obraze
schémy styroch kralovstiev (porov. Dan 7, 1-8; Dan 2, 31-35).1

Druh4 Danielova vizia — 40245 (Pseudo-Daniel) nesie pseudonym slav-
neho Daniela, ktorym si mal spis ziskat vierohodnost. Aramejsky fragment
je proroctvom u? uskuto¢nenych udalosti (vaticinium ex eventu). Ide v iom
o popis udalosti, ktoré sa odohrali okolo roku 100 pred Kristom. Daniel, resp.
aktualny pisatel, sa nachadza na dvore cudzieho panovnika, pricom pocas roz-
hovoru®® déjde k odovzdaniu nejakej knihy. Daniel ¢ita z tejto knihy mend jud-
skych kralov a viacerych velknazov, ktori po sebe nasleduju. Zoznam velkniazov
je vrcholom Druhej Danielovej vizie. Velkiazi uvedeni v zozname postupuju
smerom k ¢asu, v ktorom aktualne #il pisatel vizie. V ¢ase posledne menované-
ho knaza alebo kratko po fiom pride kralovstvo Bozie.!®

Druh4 Danielova vizia obsahuje zoznam hasmoneovskych velkfiazov od
Judu Makabejského, ktory hoci nebol skuto¢ne velknazom, autor fragmentu
ho takto oznacuje, po dalsieho Judu, znameho aj ako Aristobula 1., najstarsie-
ho syna Jana Hyrkana. Juda, Aristobulos 1., vlidol iba jeden rok, hned nato
zomrel (v roku 103 pred Kristom). Urad velkfiaza po fiom prevzal jeho brat
Alexander Jannaeus, ktory sa ¢oskoro sdm vyhlasil za krila. Prave v tom case
5il pisatel Druhej Danielovej vizie. Struktura vizie separuje kralov od velkiia-
zov, ¢im sa vytvaraju dva paralelné zoznamy. Ked porusenie Bozieho ve¢ného
zakona pride k zaveru, Daniel povie, e ,koniec je v Bozich rukach“ a ,Botzie
kralovstvo je hned za rohom“."”

Texty Pseudo-Daniel*® sa navzidjom prekryvaji. Daniel v nich vystupuje ako
ten, ¢o sa nachadza na kralovskom dvore, kde rozprava o priebehu dejin po¢nuc
Noéachom, potopou a pokracuje smerom do helenistického obdobia. V textoch
sa nachadza aj niekolko mien, no len jedno z nich sa zachovalo uplne: meno
Balakros, ktoré sa pouzivalo v ranom helenistickom obdobi. Pseudo-Daniel* ob-
sahuje dlhy zoznam mien. Medzi nimi st mena velknazov od patriarchalneho
obdobia (Qahat) a2 po helenisticka dobu (Onias, Simon). Zoznam obsahuje aj
mend kralov vratane Déavida, Salamuna a Achazju. Kym Pseudo-Daniel* sa za-

Collins Publishers, 2005, s. 342.
¥ COLLINS, ].].: ,Daniel, Book of: Pseudo-Daniel“. In: SCHIFFMAN, L. H. - VANDERKAM,
J. C.: Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls. Vol. 1. Oxford : University Press, 2000, s. 176.
15 Velka ¢ast tohto rozhovoru sa vak nezachovala.
1 \WISE, a.i., Dead Sea Scrolls, 345.
"WISE, a.i., Dead Sea Scrolls, 345.
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meriava na vnutorné dianie v Izraeli, texty Pseudo-Daniel*® pozeraju na Izrael
zvonku - z perspektivy cudzej vlady."®

Pseudo-Daniel sa zachoval v $tyroch fragmentoch, z nich jeden obsahuje
zoznam u spomenutych mien. V druhom fragmente sa nachidza cast, ktora
pripomina Damasky spis. Hovori sa v iom najprv o ludoch, ¢o bludia v slepo-
te. Nasleduje udaj o ,tych, ¢o potom vstanu“ (jgmn). Milik v tom vidi odkaz
na vzkriesenie v Dan 12. Sloveso gvm viak v Dan 12 nie je pouZité - namiesto
neho sa uvadza que, ktoré znamend prebudit sa, vstat a ktoré nemusi nutne
odkazovat vzkriesenie.” Nasledujtice riadky v kumranskom fragmente hovoria
o tom, %e ,niektori sa vratia“ (jtvm). Podla Collinsa tieto fragmenty vznikli
nezavisle od knihy Daniel a stt odvodené z inej pseudoepigrafickej literattry.?°

Ak Pseudo-Daniel nie je sucastou Pseudo-Daniela*”, potom rukopisy Pseu-
do-Daniela*® maju pravdepodobne eschatologicky zaver. Fragment 24 z Pseu-
do-Daniela® hovori o zhromazdeni vyvolenych a fragment 25 pravdepodobne
opisuje eschatologicky boj: ,krajina bude naplnena... rozkladajucimi sa mft-
volami“. Pseudo-Daniel*” zasa obsahuje motiv Izraela, ktory Zije v priestupku
a pod vplyvom démonskych sil. Eschatologickd obnova je ur¢ena pre skupinu
vyvolenych, ktori na rozdiel od hriesneho Z%ivota ostatnych kracaju po ceste
pravdy. Tento pohlad pripomina Zvieraciu apokalypsu (1 Hen 83-90) alebo
Apokalypsu tyzdnov (1 Hen 93, 1-10. 91, 11-17), Damasky spis alebo aj Pseu-
do-Mojzisac. Ich spoloénym menovatelom je skupina vyvolenych, za ktoru sa
v druhom storo¢i pred Kristom pokladala prave kumranska komunita %!

Pseudo-Daniel® predpokladd existenciu skupiny tych, ¢o bludia v slepote,
ako aj tych, ¢o sa vratia. Klu¢ k povodu tohto dokumentu je skryty v zozna-
me mien, ktoré zahfnaju kiazov Onidsa a Simona. Je pravdepodobng, ze text
poukazuje na obdobie Jonatdna a Simona z makabejského rodu, pri¢om tito
muzovia st na vrchole v zozname velknazov. Fragmentarny text ich vsak moze
povazovat za vrchol nielen v pozitivnom zmysle, ale aj v negativnom ako uzur-
patorov knazstva. Kedze dalsi fragment hovori o tych, ¢o bludia a predstavuje
eschatologicky zvrat udalosti, druhd moznost - negativne vykreslenie Jonatdna
a Simona ako velkiiazov - sa zd4 byt pravdepodobnejsia. 2

18 COLLINS, , Daniel, Book of: Pseudo-Daniel®, 176.
19 COLLINS, ,,Daniel, Book of: Pseudo-Daniel“, 393.
20 COLLINS, ,Daniel, Book of: Pseudo-Daniel®, 177.
2 COLLINS, ,,Daniel, Book of: Pseudo-Daniel®, 177.
22 COLLINS, , Daniel, Book of: Pseudo-Daniel, 177.
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3 POROVNANIE KNIHY DANIEL S NIEKTORYMI KUMRANSKYMI SPISMI

V nasledujtcej casti budeme brat do uvahy aj dalsie spisy, v ktorych sa vy-
skytuje postava Daniela a tie? predstavy pritomné v tejto biblickej apokalypse.
Na zaciatku tejto kapitoly budeme analyzovat uz zmienené texty, konkr. 4QQ242
(Nabonidovu modlitbu) a 4QQ246 (Aramejsku apokalypsu). Okrem nich sa zame-
riame aj na dalsie kumranske texty: Veky sveta (4Q180-181), Archanjel Michael
a kral Cidkija (4Q470), Slova Michaela (4QQ529), Text o Makabejcoch (4Q556)
a Melchisedek (11Q13). Pri porovnani biblickej knihy Daniel a kumranskych
textov sa sustredime na postavu Daniela a tieZ na predstavy pritomné v biblickej
tradicii a v Kumrane. Pri porovnani sa budeme opierat o konkrétne citaty tak
z biblickej apokalypsy, ako aj z kumranskych textov.

NABONIDOVA MODLITBA (4(Q242)

Popri rukopisoch Pseudo-Daniel Milik publikoval aj Nabonidovu mod-
litbu (4Q242), ktoru mnohi badatelia pokladaju za jeden zo zdrojov biblickej
knihy Daniel, konkr. jej stvrtej kapitoly. ,,Slova modlitby, ktoré sa modlil Na-
bonidos, kral Babylonu, velky kral, ked bol porazeny: Bol som porazeny sedem
rokov... Vestec (bol Zidom z vyhnanstva) prisiel ku mne a povedal mi: ,Vyhls
a napis, aby si vzdal ¢est a chvalu menu najvyssieho Boha' a napisal som nasle-
dovné: ,Bol som porazeny zlou chorobou v Teime (rozhodnutim najvyssieho
Boha). Sedem rokov som sa modlil k bohom striebra a zlata (bronzu a zeleza),
dreva, kamena, hliny (myslel som si, fe¢ si bohmi).” Vo $tvrtom fragmente
tohto rukopisu ¢itame: ,Znova som zosilnel.*

Text sa poklada za vyhldsenie posledného babylonského krala Nabonida,
ktorého pocas pobytu v oaze Teima v Arabii suzovala choroba a ktorého zidovsky
vestec poudil, aby sa modlil k najvyssiemu Bohu. Historicky Nabonidus sa v Ba-
bylone nezdrziaval - spravu nad Babylonom zanechal svojmu synovi, kym on sa
desat rokov venoval obnove chramov mesa¢ného boha v juznej Arabii a v sever-
nej Mezopotamii. Text z Kumranu vsak hovori o Nabonidovom sedemro¢nom
pobyte v Arabii, ktory koresponduje so ,siedmimi ¢asmi“ v pripade Nebukad-
necarovho ponizenia v Dan 4, 20%. V Nabonidovej modlitbe, ako aj v Dan 4
vystupuje chory babylonsky kral, ktory bol Zzidovskym vyhnancom usmerneny na
pravého Boha Izraela. Je dost pravdepodobné, ze Nabonidova modlitba z Kumra-
nu obsahuje niektoré starsie prvky tradicie pritomné v Dan 4.%

B Porov. Dan 4, 22: ,,.... sedem ¢asov prebehne nad tebou...“

2 COLLINS, , Daniel, Book of: Pseudo-Daniel®, 177.
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ARAMEJSKA APOKALYPSA (4Q246)

Odkazy na knihu Daniel moino ndjst aj v Aramejskej apokalypse
(4Q246), ktora pripomina druhu a siedmu kapitolu tejto biblickej knihy.
Medzi oboma spismi najdeme jazykové podobnosti. Aramejska apokalypsa
moze byt prepracovanim Dan 7, hoci nejde o systematicku interpreticiu tex-
tu biblickej apokalypsy.?’

Aramejska apokalypsa sa datuje na koniec prvého storocia pred Kristom.
Vystupuje v nej ,Syn Bozi®, ktory plni vojensku funkciu: ,,Bude nazvany ,Sy-
nom Bozim ’, budu ho volat Synom Najvyssieho.” Nevieme vsak jednoznac¢ne
urcit, ¢i Syn Bozi méd kladnu alebo zapornu tlohu. Prvy stipec tohto textu ob-
sahuje vypocet negativnych udalosti. Na zdklade toho by bolo mozné vykladat
Syna Bozieho v negativnom zmysle a identifikovat ho s malym rohom, ktory
vyrastol medzi desiatimi rohmi v knihe Daniel.?* V pripade kladnej interpreta-
cie tejto zihadnej postavy?’, by sme ju mohli spojit s postavou ,Syna ¢loveka“,
ktory ,prichadza na oblakoch“?®, Aj absencie zmienky o sude nad Synom Bo-
#im napomaha hodnoteniu tejto postavy ako kladnej. Na zaver treba povedat,
%e identita Syna Bozieho sa neda ur¢it s istotou - do uvahy prichadzaju tieto
vyklady:

1. Alexander Balas, syn Antiocha IV. Epifana (seleukovsky panovnik). Po
skonc¢eni jeho panovania sa ocakavala eschatologick4 vlada Bozieho Iudu
(tak Milik).

2. Anjelska bytost, napr. Michael, Melchisedek, Knieza svetla (tak Martinez).

3. Antikrist (vteleny Beliar), ktory mal byt zbaveny moci vliddou Bozieho ludu
(tak Flusser).

4. Zidovsky narod v kolektivnom vyzname (tak Hengel).

b

Zidovsky kral, ktory ma prist a nie je jednozna¢ne povazovany za Mesiasa.
6. Davidovsky Mesis (tak Fitzmyer).

Puech sa postavil proti mesiasskej identite hlavnej postavy tohto textu,
pretoZe sa v iom nespomina pojem ,pomazany” (masiach). Syna Bozieho sto-
toznuje so seleukovskym vladcom Antiochom IV. Epifanom, ktory sa sam po-
vazoval za Bohom zjaveného a na minciach sa razila jeho podoba s ¢rtami boha
Dia.”” V Dan 11, 36-38 je vykreslené ruhanie a arogantné spravanie tohto
panovnika.

2 COLLINS, , Daniel, Book of: Pseudo-Daniel®, 178.
26 Porov. Dan 7, 8.

1 Tak J. J. Collins.

* Porov. Dan 7, 13.

» HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 120.
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Aramejska apokalypsa obsahuje niekolko odkazov na 7. kapitolu biblickej
knihy Daniel. Pisatel ma viziu bojov, ktoré zasiahnu nebes4 i zem.*® V Aramej-
skej apokalypse sa uvddza doslovny citit z Dan 7, 14: ,,Dostal moc, slavu i kra-
lovstvo, aby mu sluzili vietci Iudia, narody a narodnosti. Jeho vlada je vecna
vlada a nepominie, jeho kralovstvo nezanikne.“ ,To, ¢o je pridané k biblickym
citatom a k parafrizovanému textu z Dan 7 (7, 2-8, 12-14, 17-18 a 25), je
vlastne pisatelovym vykladom Dan 7 (4Q246 1, 2-5a 2, 6-7)."!

VEKY SVETA (4QQ180-181)

Dolezitym teologickym principom kumranskeho spolocenstva bola pre-
destinacia. Podla presved¢enia kumrancov Boh na tiplnom zaciatku preduril,
ako sa bude historia sveta vyvijat. Predurcil aj to, kto zdedi ve¢ny Zivot a kto,
naopak, bude zatrateny.’’> Podobny motiv nachddzame v biblickej knihe Daniel
(Dan 12, 1b): ,V tom ¢ase bude zachraneny tvoj Iud i kazdy, ktorého najdu
zapisaného v knihe. Mnohi z tych, ¢o spia v prachu zeme, sa prebudia, jedni
na veény Zivot, druhi na hanbu a ve¢né zavrhnutie.“ Bohom vyvoleni su zapi-
sani v knihe a ve¢ny Zivot je im uréeny uz od stvorenia sveta. Budu ,ziarit ako
hviezdy na ve¢né veky*, t. j. pripoja sa k anjelom. Boh predur¢il nielen Iudi, ale
vopred stanovil aj udalosti, ktoré sa v dejinach naplnia. Celou biblickou apo-
kalypsou Daniel sa taha prorocky styl, ktory ma za ciel ukazat, ze dejiny sveta
boli dopredu naplanované.*

V siedmej kapitole knihy Daniel vystupuje Boh ako ,Vekom stary“, resp.
,Pan vekov®. Boh, ktory predurcil udalosti tohto sveta, je tiez predstaveny
ako ten, ktory si zasadol na tron k sudu: ,Sud zasadol a knihy sa otvorili“
(Dan 7, 10b). Odkaz na preduréenie udalosti mozno vidiet aj v Dan 7, 12:
,Aj ostatnym zvieratdim’* bola odnatd moc a bol im uréeny ¢as a hodina,
dokial maju zit.*

V deterministickom duchu biblickej apokalypsy sa nest aj kumranske frag-
menty. ,Kumranci verili, e Bozie tajomstva su zapisané v predpovediach sta-
rozmluvnych prorokov.“* Boh dopredu naplanoval a zapisal vietko, ¢o sa ma

* Porov. Dan 7, 2nn.

' HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 121.

32 WISE, a.i., Dead Sea Scrolls, 269.

33 Botzie zjavenie v Dan 11 je podané formou vaticinia ex eventu, t. j. predpovedi z udalosti,
ktoré sa uz uskutoé¢nili a ktorych naplnenie uistuje ¢itatela o vierohodnosti zjavenia v apo-
kalypse Daniel.

3 Obrazné pomenovanie pre panovnikov, ktorych vldda sa v tejto knihe opisuje.

5 HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 165.
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udiat. Clenovia kumréanskej komunity boli presvedéeni, se na nebi aj na zemi
vlddne Bozia prozretelnost a t4 vietko riadi. V texte 4Q180 ¢itame: ,Pred tym
ako ich stvoril, posvitil ich skutky. Pred tym ako ich stvoril, poznal ich plany.*
4Q181: ,....na ve¢ny zivot...“ a ,meral ich podla svojej pravdy®. Zmienku o pred-
uréeni udalosti, resp. o Bohom vopred vyvolenych, nachidzame aj v dalsich
kumranskych spisoch. Z nich spomenieme napr. Pravidlo spoloc¢enstva, v kto-
rom sa uvadza: ,Iych, ¢o Boh vyvolil, dal do ve¢ného vlastnictva za dedi¢ny
podiel svitych.“%

ARCHANJEL MICHAEL A KRAL CIDKIA (4Q470)

Cidkija (vladol v rokoch 597 - 586 pred Kristom). Bol judskym kralom
v Case, ked sa krajina dostala pod vladu babylonského krila Nebukadnecara.
Ked' Jeruzalem padol, Cidkiju uviznili, pred jeho o¢ami mu zabili synov, po-
tom ho oslepili a zobrali do otroctva do Babylonu. V 2 Kral 24, 19 je o tiom
napisané: ,Robil, ¢o sa nepic¢i Hospodinovi.“ Biblické podanie predstavuje
Cidjiku ako slabého panovnika, s ktorym manipulovali dokonca jeho vlast-
ni $lachtici. V neskorsej #idovskej literature s opisy jeho vlady pozitivnejsie.
Kumransky text sa ho pokusa predstavit ako dobrého panovnika: ,,V ten den
moze Cidkija vstupit do zmluvy. V tom ¢ase mu Michael povie: ,Urobim s te-
bou zmluvu pred zhromazdenim...” Cidkija je vykresleny ako ten, ¢o uzatvara
zmluvu s archanjelom Michaelom, v ktorej sa hovori o tom, Ze kral Zije spravod-
livo a pouziva silu na to, aby tak #ili aj ini.*’

Biblicka kniha Daniel v dvan4stej kapitole opisuje Michaela ako ochrancu,
resp. obhajcu Izraela: ,V tom case povstane knieza Michael, ktoré sa zastane
synov tvojho Tudu® (Dan 12, 1). Uloha anjelov ako sprostredkovatelov mala
pravdepodobne centralnu tlohu v judaizme intertestamentarneho obdobia.*®

SLovA MICHAELA (4Q529)

Tento fragment Uzko suvisi s predchadzajucim, kedze obidva predstavuju
archanjela Michaela. Ako sme u# spomenuli, Michael je podla Dan 12, 1 ob-
hajcom Izraela. Vo Vojnovom zvitku ¢itame: ,nadherny anjel, vlada Michaela
vo ve¢nom svetle“ (17, 6). V 4QQ529 je Michael vykresleny jedine¢nym sposo-

1QS XI5 - 8.

7 Myslienka sprostredkovania zmluvy anjelmi je pritomna aj inde v Novej zmluve (porov. Sk 7, 53;
Gal 3, 19;2d 2, 2).

38 WISE, a.i., Dead Sea Scrolls, 513.
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bom ako ten, ktory hovori k inym anjelom, a nie k ludskym bytostiam, pricom
videnie Michael prijima od Gabriela. Fragment sa za¢ina nasledovne: ,Slova
knihy, ktoré Michael povedal anjelom (tykajuce sa vizie). Povedal: ,Nasiel som
tam ohnivé vojskd.’ Videl som devit hor, dve na vychod (dve na zapad, dve na
sever a dve na juh). Tam som uvidel anjela Gabriela.*

Klu¢om k pochopeniu vyznamu 4QQ529 je zmienka o obnoveni na konci:
V meste ,bude urobené zlo“, alebo mozno text ¢itat aj ako: ,ni¢ zl¢ nebude
urobené®. Ak je pravdiva prva moznost, tak mestom moze byt mieneny Baby-
lon alebo Rim. Ak ide o druhti moZnost, mesto moze predstavovat Jeruzalem.
Michael tak pravdepodobne hovori anjelom o videni anjelského vojska trvalo
rozmiestneného na Sione a pyta sa ich na vysvetlenie. Gabriel mu ozrejmuje, Ze
v buducnosti tu bude postavené velké mesto na chvéilenie Boha.”

TEXT 0 MAKABEJCOCH (4QQ556)

Je napisany ako proroctvo. V 14. fragmente ¢itame: ,budu jest miso z osi-
panych®. Text sa tyka udalosti prenasledovania Zidov Antiochom IV. Epifa-
nom, ked obyvatelia Judska mali nariadené uctievat modly a jest bravcové
miso (Mak 1, 47), ¢im v8ak porusovali Zakon (Mak 1, 52-61). Ti, ktori ne-
posluchali, boli nuteni jest bravéové miso, kym ini sa burili, alebo utiekli.*
Odkazy na vlddu Antiocha IV. Epifana nachadzame aj v biblickej knihe Daniel
(porov. Dan 11, 21nn).

MELCHISEDEK (11Q13)

Ide o fragmentarny text, ktory vznikol v prvom storo¢i po Kristovi. Pozo-
stava z troch stlpcov, ktorych text je velmi poskodeny. Belial je na &ele padlého
anjelského vojska. Proti nim vystupujt ,sviti Ela“ a anjeli, ktorych vedie Mel-
chisedek a ktory ma na zodpovednosti Bozie vyslobodenie a sud. Je potrebné
podotknut, e Melchisedek je podobny ako archanjel Michael z Vojnového
zvitku alebo ako Princ svetla z Pravidla spoloc¢enstva ¢i z Damaského spisu.

Otézka Bozej zachrany sa dostava do popredia v riadkoch 15-25. Z hladiska
nasho vyskumu je vyznamnym najmi citovany vers z Iz 52, 7: ,,Aké milé su na
vrchoch nohy posla, ktory oznamuje pokoj, posla blaha, ktory ohlasuje spisu
a hovori Sionu: Tvoj Boh kraluje!* Posol z Izaidsovho proroctva je v 11Q13 v 18.
riadku stotoZneny s pomazanym kniezatom, ktory vystupuje v Dan 9, 25: , Preto

3 WISE, a.i., Dead Sea Scrolls, 538 - 539.
W WISE, a.i., Dead Sea Scrolls, 563.
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vedz a chap: Odvtedy, ¢o vyslo slovo o navrate a o vybudovani Jeruzalema az po
pomazanie kniezata, bude sedem tyzdiiov.“ 11Q13 tak priamo odkazuje na bib-
licka apokalypsu Daniel.

4Q248

Pre tplnost este uvadzame, ze niektori badatelia* sa domnievaju, Ze aj text
4QQ248 (Skutky gréckeho krila) je zdrojom biblickej apokalypsy Daniel. Text
49248 vykresluje aktivity krala v Egypte a v Izraeli, pricom sa v flom uvadza
aj ,mesto svityne®, t. j. Jeruzalem. Text obsahuje aj vyrok: ,a ked bude dokon-
¢ena niciva sila svitého Tudu®, ktory pripomina Dan 12, 7: ,A ked sa dovfsi

zni¢enie moci svitého ludu, vietko toto sa uskutoéni.“

3.1 TEMATIZACIA DALSICH APOKALYPTICKYCH PRVKOV V DAN
A ICH POROVNANIE S KUMRANSKYMI ZVITKAMI

Prijimatel zjavenia

Biblicka apokalypsa opisuje Daniela ako toho, ktorému boli zverené ta-
jomstva poslednych ¢ias. Iy viak, Daniel, ukry tieto slova a zapecat knihu az
po posledny ¢as!“ (Dan 12, 4). Podobnosti v sprostredkovani Bozich tajomstiev
mozno vidiet aj pri dalsich apokalyptickych vizionaroch, akymi boli Henocha
alebo Ezechiel. ,Hoci Daniel nebol prorokom v zmysle starozmluvnych proro-
kov, jeho zvest ma prorocké ¢rty.“?* Myslienka odhalovania Bozich tajomstiev
bola jednou z hlavnych predstav v Kumrane. V kumrénskych spisoch je Bozie
zjavenie odhalené ,U¢itelovi spravodlivosti®, ktorého si Boh vyvolil a zjavil mu
vietky tajomstvd prorokov. On jediny mohol vykladat Pisma: ,Boh mu zjavil
vietky tajomstva slov jeho sluzobnikov prorokov.“#* Ucitel spravodlivosti je tiez
opisany ako ,kfaz, ktorého Boh postavil do kumranskeho spoloc¢enstva, aby
predpovedal naplnenie vsetkych slov sluzobnikov prorokov, prostrednictvom
ktorych Boh ohlisil vietko, ¢o sa ma stat jeho Tudu®“.* Na konci dni ,osvieti
¢lenov kumranskej komunity pravym Bozim zjavenim“.*® Stane sa tak z dovo-
du prichodu falosnych vykladacov Tory, v protiklade ku ktorym stoji prave
,Ucitel spravodlivosti®.

# Magen Broshi a Esther Eshelova.

4 COLLINS, »Daniel, Book of: Pseudo-Daniel®, 178.
# HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 116.

# 10OpHab II 8-10.

* 1QpHab 11 8-10.

% HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 166.
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V biblickej apokalypse (ako aj v dalsich apokalypsach) Bozie zjavenie in-
terpretuje vidcovi anjel (angelus intepres). Daniel prijima zjavenie vo viziach.
Ide o vyklady snov (Dan 2, Dan 4) alebo tajomného napisu na stene (Dan 5).
Okrem toho ma Daniel dalsie videnia, pricom pri ich vyklade hra dolezita
ulohu anjel. V biblickej apokalypse tu vystupuju dve anjelské bytosti: Gabriel
a Michael; napriklad: ,Ked som ja, Daniel, videl zjavenie, usiloval som sa poro-
zumiet, a vtom zastal predo mnou ktosi, kto vyzeral ako muz. Po¢ul som [udsky
hlas medzi brehmi Ulaja. Ten hovoril: Gabriel, vysvetli mu tento zjav! Tak pri-
Siel k miestu, kde som stal. Ked prisiel, zlakol som sa a padol na tvar. Povedal
mi: Pochop, ¢lovece, e videnie sa tyka poslednych ¢ias® (Dan 8, 15-17). Ked
to Daniel videl, omraceny padol na tvar. Gabriel ho postavil a vysvetlil mu
zjavenie. Ten isty anjel sa spomina aj po Danielovej kajucej modlitbe v deviatej
kapitole knihy: ,,... este som hovoril svoju modlitbu, ked muz Gabriel, ktorého
som videl na zaciatku vo videni, priletel ku mne a dotkol sa ma v ¢ase vecernej
pokrmovej obete” (Dan 9, 21). Videnie anjela obsahuje aj dalsia desiata kapi-
tola, v ktorej vystupuje ,knieza“ Michael (Dan 10, 13), ktory Daniela posilnil.*

V porovnani s Danielom ,Ugitel spravodlivosti“ v Kumrane nepotrebo-
val vyklad nadprirodzenej bytosti, pretoze sim disponoval poznanim Bozich
tajomstiev: Boh mu ,ohlasil vietko, ¢o sa ma stat jeho Tudu®. Kedze ,Ucitel
spravodlivosti® nepotrebuje vyklad Bozieho zjavenia, v kumranskych zvitkoch
nie st opisané reakcie spojené so stretnutim s anjelskou bytostou.

Postava Michaela

Posledn4 kapitola knihy Daniel opisuje ¢as eschatologickej odmeny, resp.
odplaty: ,V tom case povstane velké knieza Michael, ktoré sa zastane synov
tvojho Tudu® (Dan 12, 1). Michael je opisany ako ten, ktory sa zastane ,,synov
(Danielovho) fudu®. Aj v biblickej apokalypse je anjel Michael predstaveny ako
ochranca Bozieho ludu, ako ,knieza“, ktoré Izrael vedie a ho chrani. Na po-
zadi Dan 12, 1 mozeme badat prave kontext eschatologického boja, ktory je
blizky aj spisom z Kumranu. Vojnovy zvitok opisuje eschatologicky boj medzi
Michaelom a Belialom. Anjel Michael stoji na ¢ele ,synov svetla®, kym Belial
vedie ,synov tmy“.* Kym Kumrénci su stotoziiovani so ,,synmi svetla“, Michael
je predstaveny ako ,Princ svetiel“. Povod tychto motivov moZno najst v sta-

# Tato istd postava vystupuje aj v dvandstej kapitole. Velké knieza Michael je predstaveny ako
ochranca (Danielovho) Tudu.
* Tento konflikt je opisany v prvej kapitole ,Vojnového zvitku® ako aj v kapitoldch 15 - 19.
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rozmluvnych textoch, v ktorych je Jahve opisany ako bojovnik, ktory skrotil
chaotické sily pravodstva.*’

Z kumréanskych zvitkov je k apokalyptickym textom - vratane Dan 12, 1
o anjelovi Michaelovi - najblizsie fragmentarny spis Testament Amrama. Ob-
sahuje viziu kfiaza Amrama, ktory videl vo sne ducha tmy a ducha svetla. Obaja
duchovia vlidnu nad svetom a kazdy z nich m4 trojaké pomenovanie: Michael

(Knieza svetla alebo Melchisedek) a Belial (Knieza tmy alebo Melchisera).*

Posmrtny Zivot

Na konci biblickej apokalypsy (Dan 12, 1-3) ¢itame jasnt zmienku o teles-
nom vzkrieseni: ,V tom ¢ase povstane velké knieza Michael, ktory sa zastane
synov tvojho Iudu. Nastane ¢as suZenia, akého nebolo, odkedy jestvuju narody,
az po tento ¢as. V tom case bude zachrdaneny tvoj lud i kazdy, ktorého najdu
zapisaného v knihe. Mnohi z tych, ¢o spia v prachu zeme, sa prebudia, jedni
na vecny Zivot, druhi na hanbu a ve¢né zavrhnutie. Ale mudri skviet sa budu
ako blesk oblohy, a ti, ktori mnohych privadzaju k spravodlivosti, buda ako
hviezdy na ve¢né veky.“ Pisatel neopisuje vieobecné vzkriesenie, t. j. vzkriesenie
vietkych, ale iba vzkriesenie mudrych (maskilim), ktori budu ako ,hviezdy na
vecné veky®. ,V Starej zmluve st nebeské voje ¢asto predstavené ako hviezdy.
Vyznam poetickej re¢i ,Ziarit ako hviezdy‘ znamena, ze budt maskilim a pripoja
sa k anjelom.“! Apokalypsa dava nidej ve¢ného zivota tym, ktori u¢ili inych
spravodlivosti. Odmenou za spravodlivy Zivot na zemi im bude spolo¢enstvo
s anjelmi v nebesiach.

V rdmci kumranskych textov nachadzame niekolko odkazov na predstavy
komunity o Zivote po smrti. Medzi nimi sa nachadzaju prave spomenuté Casti
biblickej apokalypsy, ktoré obsahuju zretelnti zmienku o telesnom vzkrieseni.

Predstava Zivota po smrti v Dan a tiez v Kumrine obsahuje myslienku
zavere¢nej odplaty spravodlivym aj bezboznym. V citovanom texte z biblickej
knihy Daniel je tato predstava zrejma. V kumranskom spise Pravidlo spolo¢en-
stva je odmena pre spravodlivych opisana takto: ,hojnost pokoja v predizenych
dnioch, plody potomstva so vietkym pozehnanim, radost vekov vo ve¢nom #i-
vote, koruna slavy.“? Pre bezboznych je pripravené veéné trapenie: , Iych, ¢o
chodia podla ducha nepravosti, vydaja mnozstvu ran prostrednictvom anjelov
bolesti, na ve¢né znicenie stravujucim Bozim hnevom pomsty, na ve¢nu hrozu

¥ CROSS, F. M.: Cannaite Myth and Hebrew Epic, Essays in the History of Religion of Israel.
Cambridge : Harvard University Press, 1973, s. 92.

* HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 172

' HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 129.
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a hanebnost.“>® Predstavy o posmrtnom Zivote v Kumrane su detailnejsie opi-
sané aj takto: , Tych, ¢o Boh vyvolil, dal ich do ve¢ného vlastnictva za dedi¢ny
podiel svitych a so synmi nebies spojil ich spolok s radou spolo¢enstva a spo-
lok svitej budovy na ve¢nt siatbu pre kazdy nastavajuci ¢as.“**

Zmienky o Zivote po smrti nachddzame aj v mudroslovnych kumranskych
spisoch, konkr. v Mudroslovnom spise A (4Q424), ale tiez v mudroslovnych
fragmentarnych textoch: 4Q146, 4Q417 a 4Q418. Predstavy o Zivote po smrti
v Kumrane sa teda spajaju s mudroslovnou tradiciou. Aj vo vyssie zmienenych
textoch sa spomina odplata spravodlivym aj bezboznym v poslednych ¢asoch:
»,Na nebesiach bude sudit kazdu bezboznu pricu a vietci synovia sa potesia
jeho pravdou.“® Na inom mieste sa hovori o ,,vyvolenych pravdy®, ktori zdedia
veény Zivot.*®

Podla Josefa Flavia eséni boli pevne presvedéeni, Ze tela s sice pominaju-
ce a svojou podstatou nie su trvalé, ale duse st navidy nesmrtelné, zostupuju
z najjasnejieho neba a odchadzaju do tiel ako do vizenia. Vyhlasuju, ze dobré
duse maju svoje sidlo za oceAnom na mieste, ktoré nesuzuje ani dazd, ani sneh,
ani horucavy, a ktoré stale osviezuje jemny vietor, ktory vanie od oceanu. Zlym
dusiam vsak prideluju temnu a burliva priepast, plnu ustavi¢nych trestov. Aj
tieto Flaviove vyroky o esénoch zapisané v Zidovskej vojne’” podporuju pre-
svedcenie, ze prislusnici kumranskeho spolo¢enstva verili v urcitti formu Zivota
po smrti. Zmienky o telesnom vzkrieseni viak v povodnych spisoch tejto komu-
nity absentuju. Vynimkou je len spis Mesiasska apokalypsa (4Q521), v ktorej
sa prichod Mesidsa spaja s uzdravovanim a kriesenim mfttvych: ,(Pan) bude
uzdravovat chorych, kriesit mftvych, potesi chudobnych.“*® Po tychto opisoch
nasleduje charakteristika suidu nad prekliatymi, ktori st uré¢eni na smrt, rov-
nako aj zmienka o ,obZivujicich mttvych jeho Tudu®.”® Ked?e v kumranskych
spisoch mimo tejto zmienky nendjdeme odkazy na telesné vzkriesenie, mozno
sa domnievat, Ze ¢lenovia spolo¢enstva ,verili skor v nesmrtelnost duse nez vo
vzkriesenie tela. Nesmrtelnost bola dosledkom prijatia do komunity®“.®° Vstu-
pom do spolo¢enstva boli novici zaroveni prijimani do zhromazdenia nebes-
kych synov, ¢im anticipovali na nebeskej slave uz tu na zemi.

S 1IQS IV 12 - 14.

#1QS XI5 - 8.

»4Q416 110 - 12.

640418 69 11 10 - 13.

ST FLAVIUS, J. Vidlka Zidovskd II. Preklad Jaroslav Havelka a Jaroslav Sonka. Praha : Academia,
1992. 269 s.

840521 2 11 12 porov. Iz 11.

7 4Q521 7+2 115 - 6.

% HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 50.
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Podla Puecha - napriek absencii priamych textovych zmienok o telesnom
vzkrieseni v Kumrine - je potrebné skimat kumranske eschatologické predsta-
vy na pozadi apokalyptickej knihy Daniel, konkr. Dan 10 - 12. Vo Vojnovom
zvitku nachadza velka zavislost kumranskeho textu na biblickej apokalypse:
,» Ved mnozstvo svitych je v nebesiach a zastupy v sidle tvojej sviitosti, aby ve-
lebili tvoju pravdu. Vyvolenych zo svitého Iudu si urcil pre seba medzi nimi
a kniha mien vietkych ich zastupov je s tebou na tvojom sviitom mieste a kniha
spravodlivych v sidle tvojej slavy.“®!

Clenovia kumranskeho spolocenstva mali o posmrtnom Zivote nejaké
predstavy. Vo velkej miere sa vsak tejto téme nevenovali, lebo verili, Ze vstu-
pom do komunity prijali i¢ast na ve¢nom Zivote este pocas svojho pozemského
prebyvania. Vstupom do spolo¢enstva sa pripojili k anjelskému zboru v nebe-
siach. V tomto bode mozeme postrehnut zasadny rozdiel medzi kumranskymi
textami a apokalypsami. Kym prislu$nici kumrinskej komunity verili, ze Boh
plni prorocké predpovede v rdmci ich spolocenstva, t. j. uz tu na zemi, eschato-
logické predstavy v apokalyptickej literature st vzdialené od pritomného sveta.
Apokalypticki vizionari boli presvedc¢eni, Ze st ,mostom medzi tymto a bu-
dacim vekom“.®? Na pritomnost hladeli pesimisticky. Negativny pohlad na
svet viedol apokalyptickych viziondrov k presvedéeniu, ze Boh uskuto¢ni svoje
zaslubenia az ked pride koniec sveta. Prave na pozadi tejto myslienky sa v apo-
kalypsach rozvinul koncept vzkriesenia a individudlnej odmeny, resp. odplaty
po smrti. ,Kumranci teda stali blizsie k eschatologii starozmluvnych prorokov
nez apokalypticki pisatelia, pretoze o¢akavali splnenie eschatologickych proroc-
kych predpovedi v dejinach.“®®

ZAVER

Tato vedecka studia, publikovand na EBF UK v ramci projektu VEGA
MSVVaS SR & 1/0700/16 ,Eschatologia zidovskej apokalyptiky: Apokalypsa
Daniel, bola pripravena aj s ohladom na 70. vyro¢ie nijdenia kumranskych
zvitkov. Usilovali sme sa v nej pribliZit a analyzovat vybrané kumranske zvit-
ky z hladiska ich datovania a jazykového $tylu a najmi z obsahového hladis-
ka s cielom porovnat ich s biblickou knihou Daniel - osobitne s biblickou
apokalypsou Dan 7 - 12. Detailnej analyze sme podrobili predovietkym tie

SIQM XII 1 - 3.

2 STONE, M.: Scriptures, Sects and Visions: A profile of Judaism from Ezra to the Jewish
Revolts. Philadelphia : Fortress Press, 1980, s. 67.

© HORNANOVA, Zidovskd apokalyptika, 169.
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kumranske texty, v ktorych sa nachddza zmienka o Danielovi alebo odkaz na
biblicku apokalypsu. Najmi zédvere¢na kapitola tejto studie obsahuje porovna-
nie kumranskych predstdv v roznych textovych verziach knihy Daniel s predsta-
vami v biblickej apokalypse Daniel. Aj ked skimané texty boli fragmentirnej
povahy, z porovnania jasne vyplynulo, Ze texty z Kumrinu su zavislé od biblic-
kej apokalypsy a Ze jazyk biblickej apokalypsy a apokalyptické predstavy v nej
obsiahnuté, najmi predestinicia, angeloldgia, ale aj dalsie aspekty, mali na
komunitu v Kumrane velky vplyv.

Citaty biblickych textov a skratky biblickych knih st uvadzané podla autorizo-
vaného prekladu Biblie Evanjelickej a. v. cirkvi na Slovensku z roku 2011.

Mgr. Simona Kapitanova
Evanjelicka bohoslovecka fakulta
Univerzity Komenského v Bratislave

Bartokova 811 02 Bratislava

e-mail: kapitanoval2@uniba.sk
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Lutherove chapanie konca sveta na pozadi
Danielovej apokalypsy

Sidonia Hornanova

The Old Testament Apocalypse of Daniel supported Luther’s apocalyptic view of the
world. Luther saw events of Reformation Era as fulfilling predictions from the prophe-
cies of Daniel. He firmly believed that refusal of the light of the gospel, papacy, Turks,
sectarians and Jews are distinctive signs of the end of the world. The aim of this contri-
bution is examination of Luther’s apocalyptic view of the world at the background of
Luther’s writings and particularly of his interpretation of the Apocalypse of Daniel in
Preface to the Prophet Daniel (1530).

Keywords: Apocalypse, Daniel, Reformation, Eschatology

Tato vedecka studia bola vypracovana na Evanjelickej bohosloveckej fa-
kulte Univerzity Komenského na Katedre Starej zmluvy v ramci projektu
VEGA MSVVaS SR ¢&. 1/0700/16 ,,Eschatologia zidovskej apokalyptiky: Apo-
kalypsa Daniel“.

1 APOKALYPTICKA HORUCKA V CASOCH REFORMACIE

Apokalypticka eschatoldgia bola v ¢asoch reformacie mimoriadne aktual-
nou. Heiko A. Oberman pri definovani apokalypticizmu v obdobi reformacie
blizsie charakterizoval apokalypticku eschatoldgiu ako taku, ktora ocakéva bliz-
ky koniec sveta, zdvere¢ny boj Boha s diablom a vystupenie Antikrista.! Robert
B. Barnes - autor hesla ,,Apokalyptika® v Oxfordskej encyklopédii reformacie
déva reformdcii privlastok ,,prorocka®, a to v tom zmysle, Ze ,varuje bezboinych
a poteduje spravodlivych a hlad4 jasné preniknutie do Bozich planov s tymto

svetom ‘2.

" OBERMAN, H.: The Impact of the Reformation. In: ,, Teufelsdreck: Eschatology and Scato-
logy in the Old Luther®. Edinburg : T & T Clark, 1994, s. 57.

2 HILLERBRAND, H. J.: The Oxford Encyclopedia of the Reformation. R. B. Barnes, heslo
w»Apocalypticism®, 1. 63. New York and Oxford : Oxford University Press, 1996.
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Zidovska apokalyptika nadviazala na eschatologiu izraelskych prorokov, kto-
ra v apokalyptike presla transforméciou z dejinne orientovanej prorockej escha-
toldgie na kozmologicku a dualistickt eschatoldgiu apokalyptiky.> Ako budeme
vidiet, Lutherova teologia pokania nadviizuje na izraelskych prorokov. Nepriate-
lia evanjelia, ktorych Luther pokladal za diablovych spojencov vo findlnom apo-
kalypticko-eschatologickom boji na konci sveta, st podla reformatora prilezitos-
tou pre krestanov, aby sa kajali, polepsili, a tak sa zachranili pred Bozim trestom.

Luther, rovnako ako jeho sti¢asnici, intenzivne oc¢akaval skory koniec sveta,
ba este za svojho Zivota. Aj ked ho o blizkosti presvied¢ali rozne znamenia - nie-
len na zemi, ale aj na nebi, podla Luthera blizkost konca najlepsie dosvedcuje
jasnost a zretelnost svetla nim znovuobjaveného evanjelia®: ,...navratené svetlo
evanjelia, ktorého predzvestou bol Jan Hus a ktoré predstavuje suc¢asna reformd-
cia, znamena poslednu udalost v Kristovej cirkvi pred Kristovym prichodom®.

S koncom sveta ocakaval aj vystupenie Antikrista, ktory bude oponovat
Kristovi a evanjeliu. V tejto suvislosti Luther napisal, ze ,,posledny deit* v zmys-
le konca sveta, ,nemdze byt daleko, kedze papez sa uz zjavil ako Antikrist a sa-
tan pokusa krestanov, aby Bozie veci vzali do svojich ruk“. Zaroven oc¢akaval,
se prichod konca sveta bude sprevadzat obratenie Zidov. V neskorsich spisoch
sa véak Lutherov optimizmus zo Zidovskej misie postupne straca, az celkom vy-
trica. Ked sa masové obratenie Zidov nekonalo, Luther vo svojich niektorych
spisoch dokonca velmi tvrdo vysttpil proti Zidom. Popri papezovi, Turkoch
a sektdroch sa aj Zidia stali spojencom, ba sucastou predstavy Antikrista. ,Zi-
dia, Turci, papeZ, $vermeriani, mor, choroby a rasttica zvratenost moralneho
zivota vo Wittenbergu, najmi medzi Studentmi - vietky tieto Anfechtungen
boli vskutku presved¢ivé zavery v Lutherovej mysli o tom, Ze koniec sveta sa
blizi: ,Som presyteny svetom’, povedal Katarine v zime 1542/43“" na sklonku
svojho Zivota. Lutherov apokalypticky pohlad na svet je potrebné umiestnit do
vtedajsieho dobového kontextu.

3 Komplexnt definiciu zloZitého pojmu ,apokalyptika“ a podrobnu charakteristiku fenoménu
apokalyptiky z roznych aspektov podava autorka tejto vedeckej 3tudie vo svojej monogra-
fii Zidovskd apokalyptika: Uvod do pseudoepigrafickych, kumrdnskych a merkavotickych
textov. Bratislava : Univerzita Komenského, 2007.

*HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale University
Press, 1963, s. 234.

> HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale University
Press, 1963, s. 237.

0 WA 8:679.4-8; 682.12-683.33; LW 45:61, 66-68. Porov. GRITSCH, E. W. Martin — God’s
Court Jester: Luther in Retrospect. Philadelphia : Fortress Press, 1983, s. 47.

"GRITSCH, E. W.: Martin — God’s Court Jester: Luther in Retrospect. Philadelphia : Fortress
Press, 1983, s. 83.
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1. 2 ,,ZNAMENIA“ KONCA V OBDOBI STREDOVEKU

Obdobie reformacie, ako aj obdobie pred reformaciou sprevadzala apo-
kalypticka horucka.® K tomu prispela aj konjunkcia planét v roku 1484, ktora
na nasledujuce 16. storocie vrhala tmavy tient. Medzi ludmi sa mnozila uzkost
z posledného sudu. ,Lutherova doba bola ¢asom naliehavych a tizobnych oca-
kavani“®. Aj v dosledku pastoracnej krizy ludia ocakavali na Boziu intervenciu
v ich Zivotoch. Kolb hovori doslova o ,,apokalyptickej neposednosti“!° v obdobi
neskorého stredoveku.!' V umeni boli vyrazom presvedéenia o bliziacom sa
konci drevoryty s Antikristom, deformdciami deti alebo s padajucimi objektmi
z neba na znamenie toho, ze koniec prichadza."?

1.2.1 ZNOVUZAZIARENIE SVETLA EVANJELIA

Podla Luthera neklamnym, ba najzretelnej§im znamenim bliziaceho sa
konca sveta a bliZiacej sa Kristovej paruzie bolo znovuobjavenie evanjelia. Aj
ked sa evanjelium ustavi¢ne az do Lutherovych ¢ias ohlasovalo, predsa nikdy
nebolo tak verejne a otvorene zvestované ako v Lutherovych ¢asoch.

Vo svojich kazaniach (z roku 1523 a 1525) Luther prirovnaval nim znovu-
objavené evanjelium o spaseni z milosti a bez [udskych zasluh k svetlu evanjelia
v apostolskej cirkvi. Evanjelium nikdy neziarilo tak jasne ako v jeho ¢asoch
a to prave vdaka otvorenym moznostiam $tadia klasickych jazykov. Luther bol
presvedceny, Ze evanjelium sa v jeho ¢asoch ohlasuje ¢istejsie nez za cias Au-
gustina a Hieronyma, ba kaZe sa takmer tak ¢isto ako v ¢asoch apostolov.”
Podla Luthera: ,,...navratené svetlo evanjelia, ktorého predzvestou bol Jan Hus
a ktoré predstavuje reformdcia, znamena poslednu udalost v Kristovej cirkvi
pred Kristovym prichodom“*. Aj v Reciach pri stole Luther prirovnal kazen
evanjelia ,k svetlu, ktorého zanik (na konci sveta - pozn. autorky) bude pred-

8 Napriklad: HILLERBRAND, H. J.: The Oxford Encyclopedia of the Reformation. R. B. Barnes,
heslo ,Apocalypticism®, 1. 63 - 68. New York and Oxford : Oxford University Press, 1996.

* KOLB, R.: Martin Luther as Prophet, Teacher and Hero. Cartisle : Paternoster/Grand Ra-
pids, Michigan : Baker, 1999, s. 17 - 18

1 Angl. apocalyptic restlessness.

' KOLB, R.: Martin Luther as Prophet, Teacher and Hero. Cartisle : Paternoster/Grand Ra-
pids, Michigan : Baker, 1999, s. 26 a 28.

12 Drevoryt Albrechta Diirera Apokalypticki jazdci (1497/98) ukazuje, ze zaciatok 16. storocia
bol poznaceny strachom ludi z hladu a epidémii.

B HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale Univer-
sity Press, 1963, s. 235.

“HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale Univer-
sity Press, 1963, s. 237
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chadzat ohromny vybuch svetiel. Evanjelium, ktoré sa teraz $iri, sa strati v dyme
a posledny sud sa za¢ne. Podobne, ako ked sa chory mu# pred smrtou zozbiera,

akoby sa zotavil, no naposledy vydychne“?,

1.2.2 ANTIKRIST

Postava Antikrista sa v dejindch aplikovala rozne a prisposobovala sa dobo-
vym okolnostiam.!® Napriklad podla prvych krestanov stelesnenim Antikrista
boli cisari, pre Augustina heretici, zlomyselni, smilnici, opilci, krivopisaznici,
atd. Zosobnenim Antikrista sa v dejindch stali rozne nepriatelské narody vratane
Turkov, ale aj svetski vladcovia a papezi.” Nemecky maliar Cranach'®, Lutherov
priatel, vo svojich malbdch znizormioval Antikrista s papezskou korunou.

V marci 1919 pred julovou disputou s Eckom v Lipsku Luther napisal
Spalatinovi: ,,Posepnem ti do ucha toto: Papez vo svojich dekrétoch tak komoli
a krizuje Krista, ¢ize pravdu, Ze neviem, ¢i nie je Antikristom alebo jeho apos-
tolom“?, Toto presvedéenie, Ze pipe? je Antikrist, Luthera nevedomky spajalo
s ostatnymi, ktori kriticky vystupovali proti vtedajsej cirkvi (aj s predreforma-
torom Husom) a ktori v tych ¢asoch ozivili predstavu Antikrista. Medzi nimi
(aj Husom) a Lutherom bol v$ak zdkladny rozdiel: ,Zatial ¢o pred Lutherom
s Antikristom stotoziiovali konkrétneho papeza pre jeho hriesny Zivot, Luther
povazoval za Antikrista kazdého papeza, hoci by aj il prikladne, lebo Antikrist
v Lutheorovom ponimani ma kolektivhu povahu: je to instittcia, papezstvo,
systém nivociaci Kristovu pravdu.”? | Antikrist (...) vo forme papeZstva ustavic-

5 HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale Univer-
sity Press, 1963, s. 234 - 235.

16 Ucenie o Antikristovi, ktory sa m4 zjavit na konci, vzniklo kombindciou réznych biblickych
textov (Dan 2, Dan 7; 1] 2, 22; 2] 7; Zjav 13). Apostol Pavel varuje krestanov pred Anti-
kristom ako oponentom Bozim: ,Nech vés nikto nijako neoklame. Lebo prv musi prist
odpadnutie a zjavit sa ¢lovek nepravosti, syn zatratenia, ktory sa bude protivit a povysovat
nad vietko, ¢o sa menuje Boh... a bude sa vydavat za Boha“ (1 Tes 2, 3nn).

17 Pre prvych krestanov stelesnenim Antikrista boli Nero, Caligula, Dioklecian. Pre Augustina
st Antikristom Bozi odporcovia, sektari, zlosynovia, klamari, vestci, opilci atd., podobne
aj u Tomasa Akvinského (1] 4, 3). Papezi Gregor IX. a Inocent IV. vyhlasili za Antikrista
vladcu Frederika I1. Vladarovi tiradnici zase na oplatku oznacili za velkého draka zo Zja-
venia pipeza Inocenta IV. s tym, Ze jeho papezsky titul ,annocencius papa® ma ¢iselnu
hodnotu 666 selmy zo Zjavenia. HORNANOVA, S.: ,Chiliazmus®. In: Cirkevné listy.
Porov. WEBER, E.: Apocalypse: Prophecies, Cults, and Millenial Beliefs through the
Ages. Harvard University Press, 1999, s. 77.

18 Lucas Cranach (1472 - 1553) ¢asto portrétoval Luthera.

¥ BAINTON, R. H: Luther — Zivotopis. Slovensky preklad. Bratislava : Porta libri, 1999, s. 108.

2 BAINTON, R. H.: Luther — Zivotopis. Slovensky preklad. Bratislava : Porta libri, 1999,
s. 109 - 110.
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ne zaujima centralne miesto v Lutherovom uvaZovani. Satanovi prisluhovaci
vritane papeza $kodia cirkvi a robia vietko preto, aby jej skodili pred Kristovym
prichodom.“*!

Ked sa Luther vratil tajne z Wartburgu do Wittenbergu a bol konfron-
tovany s revolu¢nou niladou a nepokojmi v savislosti so sedliackou vojnou,
reforméator varoval pred nasilim: ,pamitajte, ze Antikrist, ako vravi Daniel, m4

byt rozdrveny bez zasahu ludskej ruky“? (porov. Dan 2, 34).

1.2.3 Turct

Za Apokalyptického nepriatela poslednych dni boli vieobecne pokladani
Tureci, ktori z Balkanskeho polostrova postupovali do Eurépy. Aj Luther spajal
Turkov s Antikristom, hoci ich priamo s nim nestotoznil (ako papeza). Ked
Luther hlbsie skiamal proroctva Daniela i Ezechiela, stale viac spajal Turkov
s papezom ako tych, o ktorych Pismo predpoveds, ze budu nivocit cirkev pred
poslednym sudom. Kym pape? sa ako Antikrist usiluje o znicenie krestanskej
viery zvnutra, Turek je vonkaj$im nepriatelom Bozieho kralovstva. Aj pod vply-
vom frantiskanskeho mnicha Jana Hiltena?, ktory napisal niekolko vykladov
ku knihe Daniel, Luther vztahoval Danielove predpovede v 7. kapitole knihy
Daniel na Turkov.”

V roku 1529 Luther napisal Armadnu kazen (Heerpredigt wider den Tiir-
ken), v ktorej nebezpecenstvo Turkov vysvetluje ako eschatologickii hrozbu
a poukazuje na knihu Daniel a jej proroctva o styroch svetovych risach a sty-
roch svetovych mocnostiach, pricom Turci predstavuju poslednu risu - §tvrté
zviera.”” Vpad Turkov chdpal ako Bo#i trest a ako ,utok satana v ramci escha-
tologického boja“, pricom papeza casto videl v analdgii k Turkom: ,Papes je
duchom Antikrista a Turek je telom Antikrista. Vzijomne si pomdhaju pri

2 KOLB, R.: Martin Luther: Confessor of the Faith : Christian Theology in Context. Oxford:
University Press, 2009, s. 163.

2 BAINTON, R. H: Luther — Zivotopis. Slovensky preklad. Bratislava : Porta libri, 1999, s. 208.

2 Hilten prorokoval, ze v roku 1516 pride muz, ¢o zni¢i mnisstvo a opravi u¢enie cirkvi. Luther
neskor prehlasil Hiltena za martyra, ktory zomrel za podobné nazory ako mal on sam.
In: HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale
University Press, 1963, s. 246.

#PROKSCH, N. D.: Luther’s Eschatology and the Turks. Publikované na 45. medzindrodnom
kongrese o stredoveku v maji 2010. Dostupné na: http://web.augsburg.edu/ ™ mcguire/
Proksch_Luther_Turks.pdf [cit. 30.11.2017].

% Citované podla elektonického zdroja Preface to the Prophet Daniel. In: LUTHER, M.: Peli-
kan, Jaroslav Jan (Hrsg.); Oswald, Hilton C. (Hrsg.); Lehmann, Helmut T. (Hrsg.): Luther's
Works, Vol. 35 : Word and Sacrament I. Philadelphia : Fortress Press, 1999, c1960
(Luther‘s Works 35), s. 35:294.
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zabijani, jeden telesne s me¢om, druhy prostrednictvom ucenia a duchovne.“*

V Lutherovom ponimani je len papez Antikristom. Turci su skor analégiou
k papezovi, t. j. Luther neidentifikoval Turkov priamo s Antikristom.

K Turkom vydal Luther este jeden spis v roku 1541 pod nazvom: Napome-
nutie k modlitbe proti Turkom (Vermahnung zum Gebet wider den Tiirken).
Vyzyva v iom k spoliehaniu sa na Boha a k dévere v Boziu dobrotu. Turek n4s
ma naudit, ako sa bat Boha a opit sa modlit. Vyjadril presvedéenie, ze sudny
den je blizko a ze Turek i papez uz dojdu svojho konca: ,,... a potresta oboch,

papeza a Mohameda s ich démonmi.“”

1.2.4 HERETICI

Luther sa staval proti falosnym prorokom, ktori podnietili bludné ucenia
a pohfdaju Bozim slovom?® (proti sakramentiarom, anabaptistom a spiritualis-
tom). Napadaju sviatosti, ni¢ia obrazy, odstratiuju obrady. Heretikov staval na
roveil s pApezencami, napriklad novokrstencov a papezencov vnimal ako dvoch
vlkov, ktorych chvosty su zviazané dokopy; aj ked sa vonkaj$im zjavom lisia,
v duchu su jedno.”

Nezhody s Karlstadtom a s (tromi) zwickauskymi prorokmi boli Luthero-
vou prvou skusenostou s ,falosnymi bratmi“*®, ktorych pokladal za vyplody
diabla: ,Stale som od satana oc¢akaval, e vytvori takyto vred. A teraz to urobil,
no nie cez papezencov. Diabol urobil schizmu medzi vlastnymi.“!

Pri vyklade poslednej kapitoly Daniela, v ¢ase, ked Luther intenzivne oca-
kaval posledny sud a sporil sa so sakramentarmi, napisal, Ze cely svet je na po-
kraji podlahnutia islamu a epikurejizmu.?? Podla reformatora cirkev postihlo

26 Bernhard LOHSE: Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem syste-
matischen Zusammenhang. Gottingen : Vandenhoeck&Ruprecht, 1995, s. 355. Uvadza
SCHWARZ, H.: ,Luther a Turci®. In: Testimonia Theologica, ro¢. X, 2016, ¢. 2, s. 155.
Dostupné na: https://www.fevth.uniba.sk/veda/ezine-testimonia-theologica/x2016-2/
[cit. 30.11.2017].

TWA 51:610:22.

% Porov. WBr 10, 23. In: HEADLY, J. M.: Luther's View of Church History. New Heaven and
London : Yale University Press, 1963, s. 250.

» HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale Univer-
sity Press, 1963, s. 251.

0 Zwickauskych prorokov a Karlstadta oznacuje ako “falosnych bratov” aj v Smalkaldskych
¢lankoch z roku 1537; WW 50, s. 194. In: SCHILLING, H.: Martin Luther — rebel v pre-
vratnych casoch. Prelozil Peter Balko. ALEPH, 2017, s. 254 a 569.

' HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale Univer-
sity Press, 1963, s. 254.

2 HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale Univer-
sity Press, 1963, s. 251.
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duchovné suzenie pre posmievanie sa z viery na epikurejsky®® sposob: deti sa
nekrstia, [udia st zbaveni Bozieho slova a sviatosti. Diabol tto¢i cez Antikris-
ta dvojndsobne: z jednej strany epikurejskym pohtdanim ohladom sviatosti
a Slova a z druhej strany tzkostou a zafalstvom svedomia. Odvolavajuc sa na
Mikulasa z Lyry a dalsich exegétov Luther ocakaval, ze po pade Antikrista svet
bude #it svojvolne a tvrdit, Ze niet Boha. Svet sa stane ,epikurejskym® takze
verejné kdzanie prestane a evanjelium sa bude hlasat po domoch (nie verej-
ne v kostoloch) ako tomu bolo za ¢ias apostolov pred zni¢enim Jeruzalema.
V predhovore ku knihe Daniel - pri vyklade Dan 12 uviedol, Ze tento zufaly
stav nebude trvat viac nez 1290 dni (porov. Dan 12, 11), lebo bez kazatelnice
viera dlho neprezije.*

Lutherove uvahy o eschatologickom vyzname epikurejcov pri vyklade Da-
niela pripominajua rdzne legendy o Antikristovi. V tom ¢ase nebola jednotna
interpretacia ohladom toho, kto zni¢i Antikrista; ¢i sam Kristus, alebo archan-
jel Michal. Luther rozumel pod archanjelom Michalom samého Krista, ktory
mocne pdsobi skrze evanjelium.*® Pretoze ludia Ziju v poslednych ¢asoch, moze
otvorit zapecatenu knihu Daniel a sledovat buduce udalosti, ktoré kniha pred-
povedala a ktoré sa teraz deju.’® Po Michaelovi nastane narast heretikov a siekt,
ktoré uml¢ia verejné evanjelium. Poslednych 1335 dni (porov. Dan 12, 12) sa
vo vieobecnosti nepochopi, a kym nepride posledny sud.

1.2.5 Zipia

Ten isty apokalytpicko-eschatologicky ramec, do ktorého Luther umiestnil
papeza a Turkov, treba brat do uvahy aj pri reformatorovom tvrdom postoji
k Zidom.” ,Na Zidov spolu s Turkami (predstavujicimi islam) a na hereti-

3 Pod ,epikurejcami® mysli pravdepodobne Talianov, ktori boli ovplyvneni novou filozofiou
renesancie; stali sa lahostajnymi k zdsadnym veciam krestanskej viery a pohfdali Bozim
slovom a sviatostami. Podla Headlyho vsak Luther mohol v komentéri mysliet na vset-
kych sektarov vratane papezencov. In: HEADLY, J.: M. Luther’s View of Church History.
New Heaven and London : Yale University Press, 1963, s. 251.

* Citované podla elektornického zdroja Preface to the Prophet Daniel. In: LTUTHER,
M.: Pelikan, Jaroslav Jan (Hrsg.); Oswald, Hilton C. (Hrsg.); Lehmann, Helmut T.
(Hrsg.): Luther‘s Works, Vol. 35: Word and Sacrament I. Philadelphia : Fortress Press,
1999, c1960 (Luther's Works 35), s. 35:294. Porov. HEADLY, ]J. M.: Luther’s View of
Church History. New Heaven and London : Yale University Press, 1963, s. 252.

# HEADLY, J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale Univer-
sity Press, 1963, s. 253.

% HEADLY, ]J. M.: Luther’s View of Church History. New Heaven and London : Yale Univer-
sity Press, 1963, s. 253.

% KOLB, R.: Martin Luther: Confessor of the Faith: Christian Theology in Context. Oxford :
University Press, 2009, s. 163.
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kov hladel ako na hlavné ¢asti apokalyptickej sily vedenej satanom a Antikris-
tom.”® Ked sa na svet pozerdme z Lutherovej apokalyptickej perspektivy ako na
miesto, kde Kristus bojuje s Antikristom, ktorého predstavuje papez a falosni
krestania (heretici z Lutherovho pohladu), Lutherove spisy namierené proti
Zidom su, podla reformatora, neoddelitelnou sucastou evanjelia, ktoré oslobo-
dzuje Tudi z put zla.*® V suvislosti s Lutherovym antisemitizmom treba uviest
na pravi mieru, e reformator je predstavitelom niabozenského antijudaizmu,
a nie biologického rasového antisemitizmu. Ale aj ked medzi Lutherovym an-
tijudaizmom a rasovym antisemitizmom v 20. storo¢i nie je priama kontinui-
ta, Lutherov tvrdy jazyk v niektorych jeho spisoch® prispel k utrpeniu Zidov.
A hoci Lutherove protizidovské postoje boli ,,vo vjznamnej miere exegetické®
a v duchu samého reformatora si ich chceme vykladat v lepsom svetle, v 21.
storo¢i je Lutherova kritika Zidov neospravedlnitelng.*

2 LUTHEROV PREDHOVOR K DANIELOVI (1530)%

Boli to aj biblické apokalyptické spisy, ktorych interpreticia umocnovala
apokalyptické viasne v ¢asoch reformacie. Kym kniha Zjavenie Jana do velkej
miery in§pirovala umelcov (napr. A. Diirera), prinos reformatorov k vykladu
Zjavenia bol nepatrny.* Novozmluvnu apokalypsu Zjavenie Jana Luther nepo-
vazoval ,ani za apostolsku, ani za prorocka®, zatial ¢o starozmluvnu apokalyp-
su Daniel hodnotil velmi vysoko. V zivere svojho Predhovoru k nemeckému
prekladu Knihy Daniel (z r. 1530) Luther radi knihu Daniel &itat, pretoze je

% O Lutherovom antisemitizme pojendnava napr. GRITSCH, E. W.: Martin Luther’s An-
tisemitism: Against His better Judgement. Grand Rapids, Michigan/Cambridge, U.K. :
Eerdmans Publishing Company, 2012.

* GRITSCH, E.: W. Martin — God’s Court Jester: Luther in Retrospect. Philadelphia : Fortress
Press, 1983, s. 145.

0 Jde najmi o spisy z neskorsieho obdobia: Proti sabatarianom (1938), O Zidoch a ich klam-
stvich (1943) a Sem hamforas (1946).

# KOLB, R.: Martin Luther: Confessor of the Faith: Christian Theology in Context. Oxford :
University Press, 2009, s. 100.

# Citaty z Lutherovho predhovoru ku Knihe Daniel v tejto kapitole st podla elektronického
zdroja: Preface to the Prophet Daniel. In: LUTHER, M.: Pelikan, Jaroslav Jan (Hrsg.); Os-
wald, Hilton C. (Hrsg.); Lehmann, Helmut T. (Hrsg.): Luther’s Works, Vol. 35: Word and
Sacrament I. Philadelphia : Fortress Press, 1999, c1960 (Luther’s Works 35), s. 35:294.
LW 35. zviizok, s. 294 - 316. Preklad bol urobeny podla vydania EA 41, 237 - 258, 294,
a 321 - 324.

® Luther k vykladu versu Zjav 22, 4: ,Blahoslaveny, kto zachovava prorocké slova tejto kni-
hy...“, napisal: ,nik nevie, o ¢o sa jedna, ni¢ sa ned4 povedat o zachovavani. Je to také ist¢,
ako by sme ttto knihu vobec nemali. Mame k dispozicii ovela lepsie knihy, ktoré mame
dodrziavat.“ V roku 1530 Luther napisal druhy vyklad ku knihe Zjavenie, ktory je silne
protipdpezsky a ktory treba chépat v dobovom kontexte.
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,potesujlica a uzitotnd v tychto tbohych poslednych &asoch. Usitok knihy
Daniel nevidi v historickych faktoch, ale v tom, Ze moze obzivit a potesit srdce
zaslubenym Kristovym adventom, ktory je isty.

Predhovor ku knihe Daniel z roku 1530 bol pripojeny k prekladu knihy
Daniel. Bol publikovany samostatne v r. 1530 s listom s venovanim Janovi Fri-
drichovi Saskému, v ktorom Luther vyjadril presvedéenie, ze koniec je blizko.**

Luther za¢ina Uvod k Danielovi slovami: ,,V tomto tvode tuzim poskytnut
kratke poucenie k tejto knihe sv. Daniela, aby jednoduchi ludia a ti, ¢o nepo-

znaju a nemozu &itat dejiny, sa napriek tomu dostali k podstate ich vyznamu.“#

Vyklad Dan 2

Sen krila Nebukadnecara o soche, ktorej hlava a ramena boli zo zlata,
prsia zo striebra, brucho a bedra z bronzu, stehna zo Zeleza a jej nohy ¢iastoc-
ne z hliny Luther interpretuje ako styri svetové kralovstva: Prvé je krilovstvo
Asyré¢anov alebo Babylon¢anov, druhé Médov a Perzanov, tretie je kralovstvo
Alexandra Velkého a Grékov a $tvrté Rimanov. Luther pritom dod4va, ze ka%
dy s tym suhlasi. Rozdelené prsty na zeleznych nohach vyklada takto: ,ako
v [udskom tele su rozdelené prsty na nohdch... tak bola rozdelena aj Rimska
riSa na Spanielsko, Franctzsko, Anglicko a aj dalsie asti vysli z nej. Jednako
dalej sa rozmdhala a ako rastlina bola presadena (lat. translatum) od Grékov
k Nemcom.* Dvojaky material noh sochy - Zelezo a hlinu predstavuje ,Zeleznu
podstatu® Rimskej rise, ktord ma ,stale ma svoje stavy, urady, zakony a sochy
ako oddavna“, a tiez v tom zmysle, Ze Rimska ri§a mala silnych aj slabych pa-
novnikov. * Podla Luthera ,Rimska ri$a je poslednou a nikto ju nebude schop-
ny znidit... aj keby mnohi vladcovia povstali proti Nemeckej risi, aj Turci mozu
zarit proti nej, a keby tito vietci nepriatelia aj vyhrali ob¢as boj v prilezitostnom
boji, jednako nie su schopni porazit zelezny koren alebo rastlinu, ako je tato,
ani ju znicit. Musi zostat az do posledného diia bez ohladu na to, akd moze byt
slab4. Lebo Daniel neklame...*

Nohy, resp. prsty na nohach, ktoré su rozdelené a z rozneho materialu,
vyklad4 tak, Ze ,toto slabé kralovstvo hlada silu a podporu prostrednictvom

# Predhovor ku Knihe Daniel Luther publikoval s listom Fridrichovi Saskému, ktorému pred-
hovor aj venoval.

# Na naliehanie Rorera Luther neskor pripravil rozsiahly protipapezsky komentar k Dan 12, kto-
ry v edicii z roku 1541 kompletnej Biblie neskor doplnil k tvodu z roku 1530. Cely komen-
tar knihy Daniel vratane spominaného dodatku podéva EA 41, 237 - 258,294 a 321 - 324.

# Vl]adli v nej mnohi cisari ako Karol Velky (768 - 814), fransky kral, korunovany nad Rim-
skou risou v roku 800, ktory zjednotil Lombardov a Saxov, alebo tri generacie: Otto L.
Velky (936 - 973), Otto I1. (973 - 983) a Otto II1. (983 - 1002), za ktorych Rimska risa

zmocnela.
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spojenectiev a zmieSanych manzelstiev tu a tam medzi dal§imi kralovstvami.
Ale to nepomoze ani neprinesie pokoj a svornost. Ak m4 krilovstvo pretrvat,
musi n4jst jeho silu v Bozej prozretelnosti samotnej®.

Vyklad prvej apokalyptickej vizie v Dan 7

K vykladu tzv. $tvorakej schémy, ktora sa ¢asto pouziva na opis sledu histo-
rickych udalosti v apokalypsach, je v Danielovej apokalypse Daniel predstavena
opisom $tyroch zvierat vychadzajucich z mora: ,Najviac jeho (Danielovej) pozor-
nosti sa sustreduje na $tvrté zviera, Rimsku risu, o ktorej chce povedat nieco viac.
Lebo prave pod Rimskou riSou sa maju odohrat tie najvicsie udalosti na zemi,
a to, ze Kristus by mal prist a odpustit [udom a svet by mal prist k svojmu koncu.*

Pri opise sudu nad $tvrtym zvieratom (porov. Dan 7, 11) pripdja tento vy-
klad: ,Stvrté zviera so zeleznymi zubami je teraz vinné. To je posledna Rimska
ri$a; s fiou by sa mal svet skoncit, ako tu Daniel ma vela, ¢o povedat o tom, ¢o
po nej nasleduje - o poslednom stude a o kralovstve svitych. Rimska risa bo-
la rozdelena na desat kralovstiev, predstavenych ako desat rohov (porov. Dan
7, 24): Syria, Egypt, (Mala) Azia, Grécko, (severna Afrika), Spanielsko, Galia,
Anglicko atd. Pod malym rohom, ktory zrazi tri spomedzi veducich najvyssich
rohov, Luther mysli na Mohameda alebo Turkov, ktori prenikli do Egypta, Azie
a Grécka a ktori budu bojovat aj proti sviitym a rthat sa Kristovi. Luther aktuali-
zuje apokalyptické vizie a vztahuje na svoju dobu: ,to je nieco, ¢o vietci prezivame
a vidime pred nasimi o¢ami.“” Uspechy Turkov v strednej Eurépe vzbudzovali
u Luthera a jeho sucasnikov predstavy o apokalyptickej hrozbe: ,Ur¢ite neméame
u? na ¢o ¢akat, iba ak na sadny den, lebo Turci zrazia viac ne? len tieto tri rohy.*

Vyklad Dan 8

Pri vyklade vizie capa a barana Luther nadviazal na vyklad cirkevnych otcov
(Irenea, Klementa, Tertuliana, Origena, Eusebia a Hieronyma). Viziu nevykla-
dal historicky, t. j. nevztiahol ju na perzské a grécke obdobie, ale apokalypticky,
ked Antiocha IV. Epifana, vasnivého helenizétora Zidov, ktory vo vizii vystupu-
je ako cap, vykladal ako Antikrista (podobne ako aj citkevni otcovia pred nim).

Vyklad Dan 9
Dejiny su v apokalypse Dan 9, 20-27 predstavené ako 70 tyidiiovych ro-
kov, t. j. 490 rokov. Podla vykladu Luthera: Boh zjavil Danielovi ,,pocty rokov,

# Ottomanski Turci zaujali Konstantinopol v roku 1453 a ¢oskoro aj Grécko. v 1517 pod
Selimom 1. zaujali Egypt. Vyboje Sulejmana Nadherného, 1520 - 1556, k Dunajskému
udoliu viedli k prvému - netspesnému obliehaniu Viedne v 1529.
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az kym nepride Kristus a neza¢ne sa jeho ve¢né kralovstvo“. Od vychodu slova
(prostrednictvom proroka Aggea) do krstu Krista, ked sa zacalo jeho kralov-
stvo, preslo 483 rokov (7 + 62 tyzdniov). Podla Lutherovych vypoctov v 4. tyzdni
po 69 tyidnoch Kristus bol zabity v zmysle predpovede v Danielovej apokalyp-
se: ,bude zabity jeden pomazany” (v Dan 9, 26) a po zacati Kristovho posobe-
nia, potom ako zni¢ené mesto Jeruzalem preslo do ruk Rimanov, ,%idovstvo
prislo ku koncu®. Zaujimavostou je, ze Luther uzavretie zmluvy v Dan 9, 27
spaja s Kristom. V Danielovej apokalypse ide o zmluvu s Bohom uzavrett pro-
strednictvom Krista v 4. roku po uplynuti 69 tyzdniov a potom skrze apostolov,
resp. prostrednictvom apostolov, ktori ohlasovali Bohom zaslubenu milost. Pri
historickom vyklade Danielovej apokalypsy sa ,,zmluva“ v Dan 9, 27 vztahuje
na zmluvu nevernych Zidov s Antiochom IV. Epifanom.

Vyklad Dan 10 — 12

V nadviznosti na cirkevnych otcov Luther ani pri vyklade uz vaticinia
ex eventu v Dan 11, t. j. predpovedi z u# uskuto¢nenych udalosti. Luther pi-
Se: ,Daniel tu predklada nase posledné casy tesne pred poslednym diiom...
vietci ucitelia jednotne suhlasia, Ze tieto proroctva o Antiochovi ukazuju na
Antikrista.” Podla Luthera sa v Danielovych proroctvach miesaju predpovede
o Antikristovi a Danielovi. Je to udajne zamer Daniela, ktory miesa Antiocha
s Antikristom, a takto ,ucelovo kéduje jeho inak jasné a transparentné slova®.

Luther hodnoti Daniela medzi ostatnymi prorokmi velmi vysoko, ba naj-
vyssie: Daniel, ktory je ,nad vsetkymi prorokmi“, odovzdal nielen proroctvo
o Kristovi ako také, ale ,tie? pocita, urcuje a stanovuje s urcitostou casy a roky.
Navyse usporaduva kralovstvd s ich skutkami... v spravnej postupnosti az k sta-
novenému ¢asu Krista, takze nik nemoze minut Kristov prichod Krista, iba ak
to niekto zaryto neminie ako Zidia. Navyse... opisuje pomery a stav Rimskej
rise a svetskych zaleZitosti takym usporiadanym spdsobom, Ze nemozno minut
posledny den alebo kracat k nemu nevedome, iba ak to niekto robi imyselne,
ako to robia teraz nasi epikurejci®.

V zavere Predhovoru k nemeckému prekladu Knihy Daniel reformator radi
¢itat knihu Daniel, lebo je to kniha ,,potesujtica a uzito¢na v tychto ubohych po-
slednych ¢asoch®. ,Danielove proroctva nie st jednoducho pre to, aby ludia pozna-
li historiu a stzenia, ktoré maja prist..., ale aby spravodlivi povzbudeni sa radovali
a posilnili vo viere, nddeji a trpezlivosti. Lebo tu (v knihe) spravodlivi vidia a pocu-
ju, ze ich bieda ma koniec, a #e budu vyslobodeni z hriechov, od diabla a vietkého
zla a Ze sloboda, po ktorej tuzia, im bude prenesena do neba, za Kristom do jeho
pozehnaného ve¢ného kralovstva. Uzitok knihy nie je v historickych faktoch, ale
7e moze obzivit a potesit srdce zaslubenym Kristovym adventom, ktory je isty.
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ZAVER

Na jednej strane Luther interpretuje pritomné udalosti vo svetle pricha-
dzajucej buducnosti, no na druhej strane ho sprevadza naliehavy pastoridlny
zaujem.® Lutherove kritické vyjadrenia na adresu papeza, Turkov, Zidov a dal-
Sich - v jeho ponimani nepriatelov Kristovych - treba vidiet v v eschatologic-
kom kontexte Lutherovej reformacnej teoldgie intenzivne zameranej na ko-
niec sveta. Apokalyptické presvedcenie reformatora o bliZiacom sa konci este
viac umocnilo neprijatie znovuobjaveného svetla evanjelia a tiez apokalyptické
predpovede v knihe Daniel. Keby sme skamali Lutherov pohlad na svet aj
v inych spisoch - od najskorsich aZ po tie na sklonku jeho Zivota, zistili by
sme, %e apokalypticizmus bol v Lutherovej teologii pritomny ako esencidlny
prvok od samého zaciatku a vyznamnou mierou formoval teologické myslenie

reformétora.*
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Interpretacia a pravda Svitého pisma
v historickom a teologickom kontexte

Pavol Farkas

The interpretation of biblical texts has played an important role in the history of the
Church and has always been in service of the revelation of God’s message for Christians
and for the whole humanity. The paper focuses on concrete paradigms of the biblical
inspiration in the history and in present day, and on the exposition of the specific truth
of sacred texts. Further it focuses on selected socio-cultural models and their herme-
neutics. The exegetical principles of ecclesiastical documents are of great help to the
interpretation.

Keywords: Biblical truth, hermeneutics, inspiration, culture models, documents of the

Church.

V roku 2014 bol zverejneny dokument Papeiskej biblickej komisie Inspi-
rdcia a pravda Svitého pisma', ktory je svedectvom neustélej snahy o spravnu
a primeranu interpretdciu biblickych textov v stvislosti s pojmom biblickej
pravdy a mnohorakymi paradigmami biblickej inpiricie.

Neraz sa uvddza, ze Biblia patri k najroziirenejsim knihdm, ale zaroven
patri pravdepodobne k tym, ktoré sa najmenej ¢itaju’. Je to smutné konstatova-
nie, ak vieme, Ze vo svojich domacnostiach maju krestanské rodiny poklad, kto-
ry neotvaraju prili§ ¢asto a uspokoja sa s ob¢asnym poc¢uvanim Bozieho slova
v chrame alebo v médiach. Aj ked krestanstvo nie je ,ndbozenstvom knihy*?,
predsa Svité pismo zohrava v jeho Zivote nezastupitelnu tlohu prostrednictva,

cez ktoré poznavame Boha, nas svet a samych seba.

! Papeizska biblicka komisia: Inspirdcia a pravda Svitého pisma. KBS Edicia: Dokumenty Svi-
tej stolice 89, Trnava : SSV, 2016 (pov. Ispirazione e verita della Sacra Scrittura, Libreria
Editrice Vaticana 2014), prelozil Milan Sova.

2 Porov. ARDUSSO, F.: La ,Dei Verbum* a trent “anni di distanza. In: Rassegna di teologia
37/1996, s. 29 - 45, s. 31.

3 Podla slov H. De Lubaca, ,krestanstvo nie je vo vlastnom slova zmysle “nabozenstvom Kni-
hy’, ale je nibozenstvom “Slova’, aviak nie jedine a na prvom mieste Slova vo forme
pisanej a ustnej. Je ndbozenstvom Slova, ’Slova nie pisaného a nemého - hovori sv. Ber-
nard - ale Slova vteleného a zijuceho “; porov. ARDUSSQO, F.: La ,,Dei Verbum®, 33.
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V starovekom Egypte pouzivali na oznacenie hieroglyfického pisma dva
znaky: znak pre palicu a znak pre bozstvo. Znak pre palicu bolo mozné ¢itat
dvomi spdsobmi: ako palicu, alebo ako slovo. Existovali teda dve rozdielne
¢itania tych istych znakov: ,palica boha“ a ,slovo boha®. Ponuka sa velmi jed-
noducha interpretacia: ¢lovek potrebuje palicu, ktorej sa drzi, a potrebuje aj
slovo Boha, ktorého sa tiez drzi, aby mohol bezpe¢ne kracat cestou Zivota®. Pre
Egyptana boli v staroveku takou ,palicou” mnohé prislovia a sapiencidlne tex-
na papyruse, ¢i vyryté do kamena, nazyvali Egyptania ,bozim slovom®. Z reli-
gionistického hladiska by sme mohli pokladat tento koncept v istom zmysle za
vychodiskovy pre pochopenie pojmu BoZieho slova, a bozskej autority v jeho
napisanej forme, ako sa objavil vo vyvolenom Bozom Iude po vychode z Egyp-
ta. Velavravnou v tejto stvislosti moze byt myslienka z obrannej reci sv. Stefana:
»Tak Mojzisa vyucili vo vietkej egyptskej mudrosti a bol mocny v slovach i vo
svojich ¢inoch® (Sk 7, 22).

Druhy vatikansky koncil hovori o $tudiu Svitého pisma, ktoré ma byt
yakoby dusou posvitnej teologie“ (DV 24). Povod tejto vety je mozné sledovat
az do 17. storocia a toto tvrdenie bolo zopakované v encyklikich Leva XIII.
a Benedikta XV., potom v 24. ¢lanku Dei Verbum a nakoniec v dekréte Opta-
tam totius (OT 16). ]. M. Lera vo svojej studii’ poukazal na to, ze dovod, preco
sa tato veta zacala v teologii citovat, spocival v abstraktnosti a suchoparnosti
teoldgie kondenzovanej v teologickych manualoch. Nie je vsak celkom jasné,
ako treba toto tvrdenie interpretovat. Mnohi teologovia a exegéti podc¢iarkuju
jeho vyznam, ale ked treba presne vysvetlit jeho zmysel, poukazuju na urcité
tazkosti. Niektori biblisti pozadovali v minulosti od teologov, aby tento prin-
cip aplikovali v teologii, teda aby teoldgia spocivala na biblickych zakladoch,
ini zas naznacili v biblickej teoldgii moznost prostrednictva medzi exegézou
a teologiou. Su tiez autori, ktori si myslia, Ze celd problematika sa ma riesit
predovietkym na trovni exegetickej, ¢ize sa zasadzuju za exegézu, ktora by bola
viac teologick4 a zachddzala by poza hranice ¢isto historicko-kritického badania
posvitnych knih: aby sa teda exegéza neobmedzovala iba na historicko-kritické
a filologické studium, ale by sa stala explicitne ,interpretaciou.

Apostolska exhortacia Benedikta XVI. Verbum Domini zdoraznila, ze po-
jem inspiracie je klucovy pre spravnu hermeneutiku a adekvatne pochopenie

# Porov. JACQ, C.: 1l segreto dei geroglifici. Casale Monferrato: 1995, s. 21 - 22.

> Porov. LERA, J.M.: ,Sacrae paginae studium sit veluti anima Sacrae Theologiae“. Notas sobre
al origen y procedentia de esta frase“. In: Miscelanea Comilias 41/1983, s. 409 - 422.

¢ Porov. ARDUSSO, F.: La ,,Dei Verbum®, 39 - 40.
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biblickych textov: ,Ak sa v nas zoslabi vedomie in3piracie, hrozi, ¢ budeme
¢itat Pismo ako predmet historickej zvedavosti, a nie ako dielo Ducha Sviitého,
v ktorom moézeme vnimat ten isty Panov hlas a spoznavat jeho pritomnost
v dejinach“?. Clanky 11 - 13 konstittcie Dei Verbum sa venujt dolezitej téme
inspiracie a interpretacie posvitnych textov. Skuto¢nost biblickej inspiracie vy-
chadza zo samotnych biblickych textov (porov. 2 Tim 3, 16 - klucovy termin
theopneustos; porov. 2 Pt 1, 21). V stvislosti s in3pirdciou treba povedat, Ze exis-
tuju dve definované pravdy ohladne tejto skuto¢nosti: 1. In$piracia existuje; 2.
Celé Svité pismo je inspirované, aj so vietkymi jeho ¢astami (porov. DV 11).
KedZe je skuto¢nost inspirdcie tajomstvom, otizku ,Ako dochadza k in-
$piracii’* nam s¢asti mozu pomoct zodpovedat iba niektoré analogie zname
z minulosti, alebo pontknuté aj v stcasnosti®. Analogiu nastroja (gr. organon;
lat. instrumentum) aplikovali v minulosti cirkevni spisovatelia: Boh pou#il in-
$pirovaného autora ako hudobny nastroj, alebo ako nastroj na pisanie. Teodor
z Mopsvestie prirovnal pouZitie autora k atramentu a k peru. Za néstroj niekto-
ri spisovatelia pokladali aj [udské organy, napriklad ruku. Tom4s Akvinsky bol
omnoho opatrnejsi a pouzil termin , kvazi-nastroj“. Ob¢as sa v manudloch uva-
dza, Ze niektori cirkevni spisovatelia ucili, e sviitopisci boli ,,nastrojovou pri-
¢inou® (causa instrumentalis). Patristické texty viak takyto pojem nepoznaju.
Extrémny variant tohto modelu sa vak v ddvnej minulosti objavil v monta-
nistickych kruhoch v 2. storo¢i. Podla montanizmu Duch Svity svojou silou
posobil na ¢loveka, ktory sa dostal do istého ,tranzu®, a takto pisal, ale uz to
nehovoril on, ale sdm Boh - Duch Svity. Posvitny autor obsahu nemusel ani
rozumiet. Analogiu diktdtu (lat. dictare, pribuzné slova: Dichtung, artes dicta-
minis, diktat, diktator) nachadzame hlavne u latinskych autorov, ako Hiero-
nym, Augustin, ¢i Gregor Velky. V analogii posla je to posol, kto interpretuje
volu toho, kto ho poslal. Jeho ulohou bolo tlmocit posolstvo, ale mohol si - pri
nezmenenom vyzname - podla okolnosti prisposobit slovnik a $tyl. Analdgia
autora literdrneho diela a jeho postdv sa u cirkevnych spisovatelov nenachddza,
ale ju uvadza vyznamny katolicky biblista Luis Alonso-Schokel. Podla tejto pa-
radigmy sa autor textu akoby ,inkarnoval® do nim vytvorenych postav. Postava
v istom zmysle determinuje samotného autora. Mohli by sme poloZit otazku,
¢i v Knihe o Jobovi hovoria postavy alebo saim autor. Autor je sice pritomny
v danej postave, ale literdrna postava v skuto¢nosti nie je #ivou osobou. V tejto

" Posynodalna apostolska exhortacia papeza Benedikta XVI. 0 Bozom slove v Zivote a poslani
Cirkvi Verbum Domini, Edicia Papezské dokumenty 83, Trnava : SSV, 2011, ¢l. 19.

8 Porov. ALONSO SCHOKEL, L.: La parola ispirata. Brescia : Paideia Editrice, 1987, s. 54 -
76. Tieto $tyri analogie uvddza a analyzuje aj R. Sarka vo svojej monografii Teologickd epis-
temologia. ... Pripraveni ...zdovodnit nddej...”. Ruzomberok : PF KU, 2008, s. 86 - 88.

57



58

TEOLOGICKY CAsopris XV/2017/2

suvislosti bude vhodné a velmi pou¢né uviest slova - otazku sv. Augustina: ,Ak
st dvaja vjednom tele, pre¢o nemozu byt dvaja v jednom hlase®? (Si duo in una
carne, cur non duo in una voce?) (CCL 40, 2027).
nonickosti knih Svitého pisma a uvadza aj dovod uznania ich in$pirovanosti:
,Cirkev ich poklad4 za také (¢ize svité a kanonické) nie preto, ze boli napisané
ludskym autorom, a boli potom dodato¢ne schvalené, a ani nie preto, Ze obsa-
huju zjavené pravdy, ale preto, e maju Boha za autora a ako také boli Cirkvi
odovzdané®. Co sa tyka ingpirécie, v konstittcii Dei Verbum sa nespomina
termin instrumentum - nastroj, ako tomu bolo v predchadzajucich papezskych
encyklikiach. Text dokumentu hovori o posvitnych pisateloch ako o “skuto¢-
nych autoroch (veri auctores)” (DV 11), ako to bolo u# i v predchadzajucich cir-
kevnych dokumentoch. Problém in3piracie a neomylnosti Pisma nemozno od
seba jednoducho oddelit. Vo vieobecnosti protestanti uznavaju v prvom rade
Boziu autoritu spojenu s neomylnostou, in§piraciou, priamo sa tykajucou ale-
bo pochidzajucou z neomylnosti. Podla katolickych odbornikov neomylnost
pochadza z in§piracie. Inak povedané, neomylnost je ¢astejsie prvotnym ohnis-
kom pre protestantov, kym inspiracia je prvotnym ohniskom pre katolikov*!,
Za vyznamny krok v teologickej diskusii mo#no povazovat aj ti skuto¢nost,
%e vo vztahu k biblickym textom sa uz neaplikuje iba ¢isto negativny pojem ne-
omylnosti (navyse dvojnasobne negativny: ,ne“-,,omylnost“), ale na jeho miesto
sa skor dostava pojem pravdy", konkrétne 3pecifickej biblickej pravdy. Vo vse-
obecnosti moino povedat, Ze sa rozli§uju rozli¢né koncepty pravdy: pravda me-
tafyzicka, vedeckd, pravnicks, eticka a historickd, pravda umenia a poézie, atd.
Treba si tiez polozit otazku, ¢o znamena pojem pravdy v sucasnom mysleni.
Grécke slovo pravda - alétheia znamena v etymologickom vyzname ,neskry-
tost” (léthé je ,skrytie“, ,zabudnutie®, porov. korens lath - leth, napr. aj latinské
slovo latentny) a zaciatocné ,a“ je tzv. alfa privativum (negicia, opak). V po-
riadku ludskej spolocnosti, v gréckej obci (polis) filozofia odkryvala pravdu
ako otvorenost verejného Zivota, ktory podliehal kritike otazok!?. V suvislosti

° Enchiridion biblicum. Documenti della Chiesa sulla Sacra Scrittura. Edizione bilingue, Bo-
logna : EDB, 1993, ¢. 77: Eos vero Ecclesia pro sacris et canonicis habet, non ideo quod
sola humana industria concinnati, sua deinde auctoritate sint approbati? Nec ideo dum-
taxat, quod revelationem sine errore contineant, sed propterea, quod Spiritu Sancto inspi-
rante conscripti Dewm habent auctorem, atque ut tales ipsi Ecclesiae traditi sunt.

Y HOGAN, L.: Ingpiracia Svitého pisma (DV 11 - 13). In: A. Tyrol (ed.). Dei Verbum. Komen-
tdr k dogmatickej konstiticii Druhého vatikanskeho koncilu. Ruzomberok : KU, 2003,
s. 75 - 81.78.

1 Porov. ARDUSSO, F.: La ,Dei Verbum®, s. 36.

12 Porov. KRATOCHVIL, Z.: Studie o kiestanstvi a vecké filosofii, Praha, 1994, s. 11.
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s biblickou pravdou nemo#no nespomenutt instrukciu o historickej hodnover-
nosti evanjelii Sancta Mater Ecclesia (1964), ktory sa zriedkavo uvadza v tomto
kontexte.

V nasledujucom kroku mo#no polozit otazku, aki pravdu mali koncilovi
otcovia na mysli pri formulovani textov! Koncil ugi: ,,...knihy Pisma bezpec¢ne,
verne a bez omylu ucia pravdu, ktoru chcel mat Boh vo Svitom pisme zazna-
¢entul na nasu spasu” (DV 11)B. Texty Pisma odrazaju kulturny kontext a vyjad-
ruju osobitost autora. Prikladom mozu byt Pavlove rady konkrétnym osobam.
Svitopisec pisal pod vplyvom svojich dobovych predstav, ktoré sa nezhoduju
so suc¢asnymi poznatkami biologie, fyziky, kozmologie a pod. Koncil zddraznil
neomylnost nabozenskej pravdy. Pre ludi v blizkovychodnom a semitskom kon-
texte bola pravda predovsetkym nie ,,tvrdenim®, ale ,stretnutim*. Takto chapa-
ny koncept pravdy mozno kristocentricky vyjadrit: ,Pravdou je Kristus a on je
v Pisme pritomny, ak ¢itatel ndlefite v Duchu Svitom pristupuje k lektare ™.
Principidlny postoj sformulovany v DV 11 zopakoval aj dokument Inspirdcia
a pravda Svitého pisma: ,Takto sa stava zrejmym, Ze pravdou Pisma je t4, ktorej
cielom je spasa veriacich. Namietky - vyslovené v minulosti a vyskytujice sa
i dnes - ohladom nepresnosti, nezrovnalosti z oblasti geografie, historie, pri-
rodnych vied, v Biblii pomerne ¢astych, namietky, ktoré by chceli spochybnit
spolahlivost posviitného textu a teda aj jeho bozsky povod, Cirkev odmieta
s tvrdenim, “Ze knihy Pisma isto, verne a bez omylu uc¢ia pravdu, ktoru Boh
chcel mat zaznacenu v posvitnych knihach na nasu spasu” (DV 11). Toto je
pravda, ktora dava plnost zmyslu [udskej existencie a toto chcel dat Boh poznat
vietkym narodom“P.

V minulosti boli niektori krestanski teoldgovia toho nézoru, ze Pismo ob-
sahuje aj pravdu vedecku, historickt a matematicku v striktnom slova zmysle.
V skuto¢nosti viak, podla nauky koncilu, Pismo u¢i pravde, ktoru Boh chcel
mat zaznadenu na nasu spasu (nostrae salutis causa), teda ktora je v sluzbe nasej
vecnej spasy. Podla slov historika, kardinala Baronia, Galileo hovorieval: ,Bib-
lia ndm nehovori o tom, ako sa nebo hybe (come va il cielo) (pohyby mesiaca,
slnka, zeme), ale ako sa do neba ide (come si va in cielo)“'®. Zikladny princip

B Conciliorum Oecumenicorum Decreta (ed. G. Alberigo - G. L. Dossetti - P. P. Joannou P.
P. - C. Leonardi - P. Prodi). Bologna : EDB, 1991, s. 976: ...scripturae libri veritatem,
quam Deus nostrae salutis causa litteris sacris consignari voluit, firmiter, fideliter et sine
errore docere profitendi sunt.

 SARKA, R.: Teologickd epistemologia. “...Pripraveni ...zdovodnit nddej...”. Ruzomberok :
PF KU, 2008, s. 86.

15 Papesska biblickd komisia: Inspirdcia a pravda Svdtého pisma. ¢. 144.

16 Porov. FABRIS, R.: Interpretazione o interpretazioni? Il capitolo III della ,Dei Verbum®. In:
Un documento dimenticato, la ,Dei Verbum, Sussidi biblici 36, s. 46.
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(ktoré¢ho text navrhol Belgi¢an Kun), ktory je podstatou celej konstitucie, sa na-
chadza v prvej vete 12. ¢lanku: ,Pretoze viak Boh vo Sviitom pisme prehovoril
prostrednictvom ludi a ludskym sposobom...“. Boh prehovoril skrze ludi, ¢ize
ich uznal za hodnych - v ramci ich mentality a kultury stat sa pravymi autormi
posvitnych textov. Kedze Boh prehovoril ludskym spdsobom, dostava sa k slo-
vu aj lektura historicka, ¢i historicko-kriticka'?.

Velkym pokrokom v dejinach vykladu Svitého pisma bola encyklika Pia
XIL. Divino afflante Spiritu v roku 1943, ktora urcila smer a povzbudila od-
bornikov k stadiu literarnych druhov a Zanrov. V katolickom exegetickom
priestore sa uplatnil pri interpretacii biblickych textov pristup: Ak mame ¢itat
a vysvetlovat text poeticky, potom musime studovat zakony poézie, ak je text
historiograficky, potom je nutné poznat spdsob pisania dejin v tej-ktorej dobe,
a ak sa posvitny pisatel vyjadroval prostrednictvom symbolov - ¢ize v pripade
symbolického textu, je treba studovat, ¢o chcel povedat prostrednictvom tych-
to symbolov. Jednou z podmienok spravnej interpreticie textu je teda re$pek-
tovanie jej narativneho, narativno-umeleckého ¢i poetického charakteru. Prave
v tejto oblasti je velkym prinosom aj rozvijajuica sa teologick4 estetika: ,Jednym
z indpirujucich zaverov skiimania teologickej estetiky bude jej snaha odkryt
perspektivy a nové horizonty tak, aby ich materskym pristavom bola povodna
biblicka a krestanska tradicia“’®.

Na Blizkom Vychode boli objavené staroveké texty, ktoré nam velmi po-
mahaju pri urovani literarnych #anrov, ktoré poutili biblicki autori. Koncilovy
dokument hovori jasne: ,Vysvetlovatel musi hladat zmysel, ktory svitopisec
chcel vyjadrit v danych okolnostiach, a to podla podmienok svojej doby a kul-
tary, a ktory aj skuto¢ne vyjadril pomocou vtedy pouzivanych literarnych dru-
hov* (DV 12). Spominaju sa tu velmi dolezité ,,podmienky kultary®, ¢ize pri
vysvetlovani Pisma musime brat do tvahy nielen literarne druhy, ale aj kultzir-
ne modely, ¢ize koncept rodiny, spolo¢nosti, manzelstva, fudskej osoby, muza
a Zeny. A tu sa celd problematika niekedy dost komplikuje. Vznika mnozstvo
otizok a ponukaju sa rozli¢né riesenia. Pyramidovy koncept rodiny s otcom
na cele zodpovedd Boziemu umyslu, alebo je len kultirnym modelom? Alebo:
koncept spolo¢nosti, v ktorej ma svoje miesto otroctvo, je len kultirnym mo-
delom? Je zname, ze v 19. storo¢i niektori interpreti hladali v Pisme ospravedl-

" Termin ,kriticka®, i ked sposobuje mnohym tazkosti, znamena lekttru, pri ktorej sa pouziva
rozum a inteligencia, ako je tomu pri vietkych ostatnych ludskych aktivitach. Slovo ,kriti-
ka“, pochadzajuce z gréckeho krisis a beine pouzivané v slovencine, znamen4 rozlisovat, ve-
rifikovat, kontrolovat, skusat. Porov. FABRIS, R.: Interpretazione o interpretazioni’, s. 48.

" SARKA, R.: Estetika a Transcendentno (v ustrety teologickej estetike). In: Disputationes
Scientificae Universitatis Catholicae in RuZomberok 5/ 2005, ¢. 2, s. 88.
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nenie otroctva, a ini sa este i dnes snazia na zaklade posvitnych textov osprave-
dInit diskriminaciu Zeny. Na druhej strane feministicky pristup v sicasnosti sa
sna# neraz prevratit zmysel biblickych textov, pretoze nerozlisuje medzi iimys-
lom sviitopisca a kultirnym modelom. Ak autor biblického textu il v patriar-
chalnej spolo¢nosti, musime tato skuto¢nost respektovat, ak bola polygamia
v jeho dobe beina, musime brat tieto kultirne modely pri interpretacii Pisma
do uvahy. A Ze sa jedna o kulturny prvok, a nie o idedlny spdsob Zivota podla
Bozieho umyslu, vysvita z inych textov tej istej Biblie: lektira textu v kontexte
inych casti Pisma patri medzi najstar§ie hermeneutické principy krestanskej
exegézy. Dokument Inspirdcia a pravda Svitého pisma v suvislosti s historic-
kym kontextom tvrdi: ,Je teda povinnostou interpreta vyhnut sa fundamenta-
listickému ¢itaniu Pisma, a tak zasadit jednotlivé formulacie posvitného textu
do ich dejinného kontextu s ohladom na vtedy pouzivané literarne druhy“®.

Vztahuje sa to napriklad aj na kulturno-sociologicky model polygamie.
Podla zidovského rabina Sterna bola monogamia v Starom zdkone a v Zidovstve
povodna, bol to Bohom cheeny poriadok, polygamia nebola nikdy pravidlom,
ale vynimkou a nudzovym vychodiskom v pripade, Ze prva manzelka neporodi-
la deti a synov, v ktorych by pokracovalo Abrahdmovo potomstvo a ktoré bolo
nenahraditelné pre zaopatrenie rodi¢ov. Zmyslom polygamie bolo na prvom
mieste zabezpecit potomstvo, a nie urobit zo Zeny objekt rozkose?°.

Krestansky ¢itatel hladda mnohokrat v starozakonnych rozpravaniach mo-
dely, ktoré by mohol nasledovat, zatial ¢o ony poskytuju zivotné osudy a skuse-
nosti postav z dejin spasy. Neraz sa stretdvame v texte s udalostami, pri ktorych
nemame moralny sud svitopisca nad opisanou osobou alebo udalostou, a zrej-
me ani od ¢itatela sa to nevyzaduje (napr. pripad Jefteho dcéry)?!.

Teologické principy autentickej interpreticie biblickych textov nemozno
oddelit od autentického prezivania osobnej viery, a to aj v kontexte ekume-
nického a medzinabozenského dialégu, hlavne #idovsko-krestanského??. Ohla-

" Papezska biblicka komisia: Inspirdcia a pravda Svitého pisma, ¢l. 146.

2 Porov. POHLMANN, H. G. - STERN, M.: Desatero v Zivoté Zidit a kiestan. Dialog orto-
doxnibo rabina a kiestanského teologa. Praha : Vysehrad, 2006, s. 134.

21 Porov. SKA, J. L.: Come leggere 1" Antico Testamento? In: La Civilta Cattolica 3435 -
3436,/1993, s. 209 - 223. 217.

2 MORICOVA, J.: Zakladné vychodiska Katolickej cirkvi pri rozvijani medzinabozenského
dialogu. In: Dialog krestanstva a judaizmu. Ruzomberok : FF KU, 1007, s. 21 - 31. 23:
»Zikladnym postulidtom medzindbozenského dialogu je vzijomna vymena tych ndbozen-
skych hodnot, ktoré mozu navzajom obohatit vyzndvajucich rozliéné ndbozenstva. Do
popredia sa dostédva predovietkym postoj ndbozenskej autentickosti, ¢ize zivota zhodného
s moralnymi zdsadami jednotlivych ndboZenstiev, estnost, obetovanie sa pre bliznych,
hladanie dokonalejsej formy duchovného Zivota v kontemplacii, cerpanie zo vzorov kona-
nia a vyddvanie prikladného svedectva o vlastnom nébozenstve.“
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sovaniu Bozieho slova v kontexte medzinabozenského dialégu sa venuje aj
spominana exhortacia Verbum Domini®. Tejto téme a literarnym tradiciam
inych naboZenstiev sa tiez venoval dokument Papezskej biblickej komisie In-
Spirdcia a pravda Svitého pisma: ,Pritomny dokument nenacrtol linie, ktoré
by vychadzajuc zo Svitého pisma mohli byt predlozené teologickej a pastorac-
nej pozornosti Cirkvi. Sta¢i vak pripomenut postavu Balama (Nm 24), aby sa
ukazalo, Ze (in§pirované) proroctvo nie je vyluénym privilégiom Bozieho [udu,
a spomenut si, ako sv. Pavol v re¢i na areopdgu vyjadril o¢ividny sthlas s intui-
ciami gréckych basnikov a filozofov (porov. Sk 17, 28). Zaroven sa plne uznéva,
%e literatura Starého zakona do zna¢nej miery dlhuje tomu, ¢o bolo napisané
v Mezopotamii a Egypte, podobne ako knihy Nového zdkona zosiroka cerpaju
z kultarneho dedicstva gréckeho sveta“”. V tomto smere mozno tiez uviest
modlitby a mediticie biblickych Zalmov v hebrejskom a krestanskom duchu.
Co sa tyka pokoncilovych ekumenickych snazeni, treba poukazat hlavne na
ekumenicky rozmer viacerych koncilovych dokumentov, predovietkym kon-
stitcie Dei Verbum a nasledne dalsich cirkevnych dokumentov?. V platnosti
zostava ako konstantny princip, Ze k pravému zmyslu posvitnych textov je moz
né dostat sa jedine lekturou a interpretaciou ,v tom istom Duchu, v ktorom
bolo napisané¢® (DV 12). K téme mnohorakej pravdy sa dokument vyjadruje
nasledovne: ,Tato polyfénia posvitnych hlasov sa ponuka Cirkvi ako vzor, aby
aj v sucasnosti preukazala tu isti schopnost osvojit si jednotné posolstvo, ktoré
ma byt odovzdané fudom, s nutnym respektom vo¢i mnohotvarnej rozmanitos-

ti individualnych sktsenosti, kulttr i Bohom udelenych darov*?.

prof. ThDr. Pavol Farkas, PhD.
UK v Bratislave - RKCMBF
Katedra biblickych vied
Pavol.Farkas@frcth.uniba.sk

3 Posynoddlna apostolska exhortacia papeza Benedikta XVI. o Bozom slove v Zivote a poslani
Cirkvi Verbum Domini, ¢l. 117 - 120.

 P4pezska biblicka komisia: Inspirdcia a pravda Svitého pisma, &l. 148.

5 MORICOVA, J.: Strucné dejiny ekumenického hnutia. Ruzomberok : PF KU, 2004, s. 68.

26 Papezska biblicka komisia: Inspirdcia a pravda Svétého pisma, ¢l. 145.
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Na pozadi sucasnej spolocenskej
situdcie, poznacenej snahou o res
pektovanie ¢loveka a jeho priv, no
zdrovenl napitim tykajucim sa povahy
vzdeldvania a vychovy, sa vynara nut-
nost venovat pozornost $pecifikam
nabozenskej slobody a nabozenske;
vychovy. Zaujem o tato problemati-
ku vystihuje aj nazov recenzovaného
zbornika studii charakteru vedeckej
monografie Specifikd ndboZenskej
slobody a ndbozenskej vychovy. Ako
je vyjadrené v predhovore diela, jeho
cielom bolo inkorporovanie bytost-
nej sudrinosti a bytostného urcenia
¢loveka ako osoby do oblasti vycho-
vy, vzdeldvania a nasledného osobno-
-profesijného angaZovania sa v spo-
lo¢nosti a v Cirkvi (s. 4).

Autorom prvej studie charakteru
vedeckej monografie s nazvom ,Su-
¢innost nabozenskej slobody a na-
bozenskej vychovy“ je Ivan Kutny.
Problematiku spracoval v dvoch ka-
pitolach. V prvej kapitole autor pred-
stavuje prvky chapania ¢loveka ako
osoby, a to v linii koncilového uc¢enia
a naslednych papeiskych magistérii.
Cloveka charakterizuje z pohladu fi-
lozofickej antropolégie, ktoru vsak
inkorporuje do nibozensko-teologic-

kého kontextu. Z filozofického uhla

RECENZIA

pohladu sa podstatu ¢loveka podla
neho javia vystihovat znaky ako je-
dine¢nost, relacionalnost a sloboda
osoby. Slobode, dnes tak kultarne
vyzdvihovanej, ako aj nepochopene;j,
sa autor venuje podrobnejsie, odlisu-
juc fundamentalnu slobodu od kate-
goridlnej. Plnu pravdu filozofickych
uvah vsak nenachddza vo filozofii, ale
v biblickom obraze ¢loveka - v jeho
stvoreni na Bozi obraz a v jeho povo-
lani k synovskému vztahu s Otcom.
V odhalovani Bozieho plinu s ¢love-
kom ma podla autora nezastupitelné
miesto svedomie.

V druhej kapitole sa autor veno-
val aj konceptu nabozenskej vychovy.
Nezvolil si apriori pedagogicky zaber,
ale ostal vo svojom moralno-teologic-
kom uchopeni. Znamena to, ze nabo-
Yensku vychovu predstavil v kontexte
potrieb ludského ducha ako pravda,
spravodlivost, laska a sloboda. Kedze
sledovanie tychto potrieb je nutné
pre rozvoj pokoja, i nabozenska vy-
chova prispieva k jeho zveladeniu.
Pokoj ma totiz podla autora pociatok
v ludskom vnutri - skor nez von-
kaj$im mierom je vnutornou skuse-
nostou (s. 68). Nabozenska vychova
sa tak javi ako ,privilegovana cesta“
k rozvijaniu vzijomnosti: ,(...) na-
bozenskej slobode aj nabozenskej
vychove prislucha v istom zmysle $pe-
cificky primat® (s. 72). Tento podla
neho vyplyva jednak z pravdy o lud-
skej osobe, o jej prirodzenosti, jed-
nak z dimenzie vnutornej vztahovosti
s Otcom, Synom a Duchom Svitym
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(s. 75). Autor nakoniec zdoraziuje,
%e prirodzenym a prvotnym miestom
pre nabozensku vychovu a pre rozvoj
vzdjomnosti je rodina.

Autorkou druhej studie charak-
teru vedeckej monografie s nazvom
,Vyznam a aspekty nibozZenskej vy-
chovy v demokratickom stite“ je
A. Blas¢ikova. Vo svojej Casti préce
sa zamerala na nabozensku slobodu
a jej zodpovedajucu nabozensku vy-
chovu z hladiska spolo¢ného dobra
demokratického $tatu. Jej vizia ¢love-
ka ako subjektu nabozenskej slobody
zhodne s cielmi prace vychddza z filo-
zofickej antropoldgie a etiky. V prvej
kapitole vymedzuje ¢loveka nielen
jeho biologickou prirodzenostou, ale
predovietkym jeho slobodou, ktora
ho povysuje nad ostatné stvorené by-
tia. Uvaha o slobode podla nej tsti
do naliehavej otazky zmyslu celku zi-
vota a [udského pobytu v ¢ase. Z toho
dovodu je podla autorky sloboda vo
svojom zdklade ,,ndbozenskou slobo-
dou ¢i slobodou pre transcendentny
zmysel Zivota, pre Boha, a az sekun-
darne slobodou volby“ (s. 97). Tato
otvorenost ¢loveka pre zmysel a zaro-
ven jeho bytostna previazanost so sve-
tom inych ludskych byti, uprostred
ktorych sa zmysel objasiiuje, konsti-
tuuje podla nej koncept ¢loveka ako
osoby (s. 107 - 114). V druhej kapi-
tole sa autorka zamysla nad realiza-
ciou osobnej prirodzenosti ¢loveka
v ¢ase, ktora sa deje prostrednictvom
skutkov. Poukazuje na aktualnost po-
vodne Tomasovho rozlisenia medzi

vnutornym a vonkaj$im aspektom
ludskych skutkov, ktoré podla nej
spolu suvisia tak, Ze ,vnutorny sa pre-
miefia na u¢inné znamenie ludskosti
skrze vonkajsi, ktory by bez oZivenia
vnutornym riskoval svoje obratenie
v zbran proti nemu® (s. 117). Toto ma
dosledky pre chapanie vztahu dobra
osoby k spolo¢nému dobru, ktorému
sa autorka venuje nasledne (s. 118
- 123). Upozoriiuje najmi na to, ze
ludské prava ako zaklad spolo¢ného
dobra nemozu byt zredukované na
aktualne a prechodné vyjadrenie po-
litickej vole a suhlasu, ale musia byt
prijaté ako vyraz osobnej dostojnos-
ti ¢loveka. Druhu kapitolu autorka
ukoncila venovanim sa vyznamu na-
bozenstva pre demokraciu (s. 123 -
127). V tretej kapitole nadviazala na
zavery predoslych dvoch a pokusila sa
ich premietnut do charakteristiky vy-
chovy k zmyslu slobody, ktora je pri-
marne sucasne nabozenskou vycho-
vou. Za zaklad vychovy oznacila pre-
budenie ¢loveka k osobnému bytiu
(s. 129 - 133). Od tohto momentu sa
podla nej moze dalej uvazovat o spra-
vodlivosti a laske ako zmysle osobné-
ho bytia (s. 133 - 137). Pre spravnu
a spolo¢né i osobné dobro zohladnu-
jucu aplikaciu tychto idealov a cielov
je potrebna i vychova k rozli§ovaniu,
k rozvaznosti (s. 137 - 141). V nazna-
¢eni tychto aspektov je nakoniec pod-
la autorky dolezité osobné ukotvenie
vychovéavatela v nadeji (s. 142 - 146).

Prepojenie oboch $tudii je v ich
dialogickom charaktere. Kym prva



stadia rozvinula rdzne rozlisenia, kto-
ré suc¢inia s danou problematikou
a Specifikuju jej komplexnost, druha
studia zamerala pozornost na vyznam
nabozenskej slobody a nabozenstva
v modernom demokratickom §téte.
Obe pritom koreluju v doraze na by-
tostnu podstatu ¢loveka, ktora je osob-
na a ktora sa v spektre spolocensko-
Jkultarno-politického  diania odrazi
v koncepte ludskej dostojnosti a prava
&loveka ako osoby. Studie nachadzaju
spolo¢nul re¢ aj v naznaceni primatu
vychovy, zvlast nabozenskej vycho-
vy, ktord ma nescudzitelné miesto
v nasmerovani ¢loveka a spolo¢nosti
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k cielom ich naplnenia. St zaujimavé
a prinosné nielen ¢o do ich obsahu,
ale i formy dialogického zblizovania
integrujuceho pohladu na c¢loveka
ako osobu vo svetle moralnej teologie
a filozofickej etiky. Recenzovany zbor-
nik mo#no odporucit nielen odborne;j
verejnosti, ale i vietkym tym, ktori sa
chct upevnit v integralnom pohlade
na [udsku bytost, pre ktoru bytie oso-
bou je ontologickou danostou i mo-
ralnou hodnotou, ktorej vyznamu sa
uci v procese vychovy.

prof. ThDr. Pavol Farkas, PhD.
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,Reformacia a holokaust: histdria a suc¢asnost*
Medzinarodné vedecké kolokvium v Modre-Harmonii

V tomto roku si v mnohych suvislostiach cirkevného tak sekuldarneho,
ako aj akademického Zivota pripominame vyznamnu pamiatku - 500. vyro-
¢ie Lutherovej reformacie. Ide o svetodejinnu udalost, ktora priniesla zmenu
paradigmy eurépskeho myslenia, hodnot, formovanie novych socialnych spo-
lo¢enstiev vratane ob¢ianskej spolo¢nosti aj ndrodnych statov. Nasa sucasnost
poznacéend analytickou reflexiou popri oslavnych podujatiach vyzaduje, ba oca-
kava aj kritické pohlady. Tie mozu vyvolat aj rozpaky, ved hodnotenia mozu
zneistit duchovné konstanty nasho Zivota.

Medzindrodné kolokvium, ktoré usporiadal Bratislavsky seniorat Evanje-
lickej cirkvi a. v. na Slovensku v tesnej suc¢innosti s Evanjelickou bohoslovec-
kou fakultou v piatok 29.9.2017 v Centre dalsicho vzdeldvania UK v Studij-
nom a kongresovom stredisku v Modre Harmonii, bolo Zivym dokazom oslavy,
ktora sa kritickej reflexie neobdva.

Iniciatorka projektu, doc. ThDr. Sidonia Horflanova, PhD. pozvala hosti,
ktorych vystiipenia nas nenechali na pochybich, e mdme doc¢inenia so stale
¥ivou udalostou a myslienkami, ktorych dosah je vyznamny aj v nasej suc¢asnos-
ti. Cielom kolokvia bolo sprostredkovat menej zname fakty o antisemitskych
postojoch reformatora Martina Luthera, ktoré mohli prispiet k atmosfére ve-
ducej v kone¢nom dosledku k holokaustu a na ktoré sa niektoré extrémistické
skupiny odvolavaju aj dnes.

Akademicki odbornici sprostredkovali svoje vysledky badania v zaujme
prevencie antisemitizmu a prejavov intolerancie v cirkevnom, ako aj v nasom
$irSom socidlnom prostredi.

Ucastnikom sa ako prva prihovorila Dr. Irmgard Schwaetzer, predsednicka
synody Evanjelickej cirkvi v Nemecku, v prispevku s ndzvom Martin Luther a Zi-
dia: k uprimnému zaobchadzaniu s tazkym dedi¢stvom. Tazké dedicstvo predsta-
vuju tie spisy Martina Luthera, v ktorych sa otvorene prejavil v silnej opozicii voci
#idovstvu a ohradil sa proti rabinskej tradicii. Samozrejme, existuju kontextudlne
vysvetlenia tychto reformatorovych postojov v historickom ¢ase, ked boli napisané.
Tazivejsia, a u nas vieobecne mélo znama, je viak skutognost, ze tieto myslienky, né-
leziace do polovice 16. storocia, ktoré nejavili vyraznt kontinuitu v mysleni Evanje-
lickej cirkvi (osobitne nie v Evanjelickej cirkvi na Slovensku), vytiahli ako argument
zaciatkom $tyridsiatych rokov v neslavne zndimom nacistickom Eisenachskom insti-
tute. Nemeckd Evanjelicka cirkev sa roznym sposobom v druhej polovici 20. storo-
¢ia vyrovnavala s uvedenou situaciou. Najnoviou v tomto smere je tohtoro¢n4 ini-
ciativa zriadenia nadacnej profesury na vyskum krestansko-zidovského spoluzitia.
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V kolokviu vystupil s trochu odlisne tematicky zameranym prispevkom
Mgr. Zbynék Tarant, PhD. z Katedry blizkovychodnych studii Filozofickej fa-
kulty Zdpadoceskej univerzity v Plzni. Predstavil prispevok pod nazvom Stuéas-
ny antisemitizmus, alebo nové podoby starych hrozieb. Poukézal na Novy po-
riadok sveta (New World Order) ako pripadovu $tudiu genézy antisemitského
mytu. Ide o zjednodusujuce kongpira¢né obvifovania a katastrofické vizie, kto-
ré vznikali v zapadnej kulture osvieteneckého obdobia a ktoré sa v sucasnosti
objavuju ¢asto z vychodnych krajin. Narazame na ne tak u znamych osobnosti,
ako aj u mladeze, studentstva, v beznom uvazovani medzi [udmi i v publiks-
ciach ohrozujucich zdravy rozum. Ich spolo¢nym znakom je antisemitizmus,
ktory rezonuje v mnohych suvislostiach ob¢ianskeho Zivota aj v nasej krajine.

Mgr. Véra Tydlitatovd, Th.D. je zakladatelka Ligy proti antisemitizmu
v Ceskej republike, akademicky zakotvena tiez na Katedre blizkovychodnych
studii Filozofickej fakulty Zapadoceskej univerzity v Plzni. Vo svojom vystupeni
na kolokviu hovorila o Substituénej teolégii s provokativnou otazkou - ¢&i ide
o opravneny koncept alebo systémové zlyhanie. Podstatou myslienky substi-
tu¢nej teologie je nahradenie starozdkonného Izraela krestanskou cirkvou, kto-
ré vychadza z hodnotiaceho dualizmu. Upozornila na to, ako sa tieto myslienky
lahko a ¢asto vyuzivaju v sticasnej protizidovskej rétorike.

Doc. ThDr. Sidonia Horfianova, PhD., iniciatorka vedeckého poduja-
tia, docentka na Katedre Starej zmluvy Univerzity Komenského v Bratislave
a v jednej osobe seniorka Bratislavského senioratu ECAV na Slovensku, pred-
lozila osobné vyznanie i podrobny rozbor vo vystupeni nazvanom Niekolko
poznamok k Lutherovmu antisemitizmu. Venovala sa vysvetleniu pojmov an-
tisemitizmus a antijudaizmus a ich vzajomnému vztahu, rozoberala chronolo-
gicky antijudaisticky zamerané spisy Martina Luthera a dala ich do savislosti so
statno-politickymi dejinami 16. storocia. Vsimala si jazyk textov, ako aj dalsie
doteraz verejne nepomenované savislosti. Prispevok ukon¢ila kritickym hod-
notenim spolocenskej a historickej recepcie tychto myslienok reformatora.

Kolokvium otvorilo zlozité teologické, historické aj spolocenské otazky.
Jeho ciel sa naplnil v diskusii aj v zaveroch, ktoré konstatovali potrebu vedec-
kej reflexie a spolocenského zmierenia. Podujatie bolo viestranne pripravené
a realizovalo sa aj s finan¢nou podporou Ministerstva spravodlivosti SR, a to
na zdklade Ziadosti Bratislavského seniordtu ECAV na Slovensku o dotaciu na
projekt ,Holokaust a reformacia: Dve pamiatky a jeden odkaz®. Dobrou vol-
bou bolo aj miesto konania kolokvia v priestoroch Centra dalsieho vzdelavania
UK, ktoré je z hladiska priestorov dobre pripravené hostit konferenéné poduja-
tia so vietkym prindleZiacim servisom.
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